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EDİTÖRDEN 
Yanlerme, hayat her anda skça kı fandûma br kavram. 


Birinci, yenlenme feine veya kavramına tamamen olumsuz. 
bakan görüş. Bu görüşe göre dinde yenilenme olmaz, yenion- 
те drin özünden sapma anlamına дей. 


incisi, Eyilik rl teknoloj ve 
ilerlemesi karşsnda gerisinde 


endişeyle uteyen deği, 
ті Kur'an ve sünnet gbi ki büyük hazinenin ve kendi 
“değerinin aranda olarak yüz yüze gelsin çağının problemleriyle, 


Hem şahıs hem toplum olarak her an ihtiyaç duyduğumuz 
yenilenme konusuyla ig tartışmalar, gündeme galen sorunları 
ve gözüm önerilerin, вл kalemlerden скап değeri yazlar siz- 











BAŞYAZI 


Kur'an İkliminde Yenilenmek 


Gerek İslam'ın ікі temel kaynağı Kur'an ve sünnet, gerekse sahih dinî 
gelenek, tarih boyunca Müslümanların yeni ve değişen şartlara intiba- 
kinin ve bu yöndeki dinamizminin imkânı ve kaynağı olduğu gibi, aynı 
zamanda değişim rüzgânnın dinin ana çizgisini tahrip edip buharlas- 
timasini önleyici bir role de sahip olmuştur. 


islam'ın ana kaynaklarının ihtiva ettiği apaçık bilgi ve çağrı tarih Бо. 

yunca Müslüman toplumların geleneğini, kültür ve medeniyetini, ale 
Yapısını bireysel ve sosyal hayatını yakından etkileyen, hatta belirle- 

VA birol ahi Ol Pu BASINA çağrı Şörüm GL. 
mesi de dönemlere, içinde bulunulan şartlara ve sahip olunan kûltû- 
rel birikimlere göre beli farklılar gösterebimiştir, Bu nedenle Ik dô- 
nemden itibaren İslam toplumlarında Müslümanlar arasında metinleri 
anlama, yorumlama ve aynı metinden farkl anlamlar üretme faaliyet 
hiç eksik olmamış, daha Peygamber Efendimizin zamanından itibaren 
Müslümanlar ayrı hadiseye, aynı latza farkl farkı anlamlar yükleyabi 

mişlerdir. Ancak, bu farklı birbirinden uç, birbirinden çok Uzak nok- 
tada yorumlar da olmamıştır. Kur'an ve sünnet metinlerinin toplayıcı 

МО, metinlerin anlam çerçevesinin bağlayıcılığı le Müslümanların ortak 
sağduyusu, metinler etrafında yapıla yorumların beli bir çerçeve için- 
де kalmasını sağlamış ve bu farkların birbirleriyle çelişen uç nokta- 
lara gitmesini engellemiştir 


İslam'ın günümüze kadar korunarak gelen ana kaynaklarının çizdiği 
din çerçevesi çok belirgin olduğundan, Müslüman toplumların tarihsel 
Süreçte ulaştığı farkl yorumlar ve yaşayış biçimleri hep İslam içi zen- 
ginlikler olarak kalmış, bu, dinin ana çizgisini tarihin ve yerel kültürün. 
istilasına uğramaktan korumuştur. 


Yaşadığımız toplumsal hayat, sürekli bir değişiklik göstermektedir. 
Sosyal bilimciler hep “Değişmeyen bir şey varsa, o da hayatın sürek- 
li değiştiği gerçeğidir” kaidesini аде ederler. Nitekim sosyal yapılar, 
alle hayatı, şehirleşme hayatı, şehirleşme hayatının şartlan, ihtiyaçları 
değişmektedir. Özellikle çağımızda ekonomik ilişkiler, teknolojik geliş- 
melere de dayalı olarak çok ciddi ölçüde değişmiştir. Teknoloji ve tp 
artik günümüzde tahminlerin ötesinde yeni imkânlara doğru koşmak- 
ta ve bütün bunlann her biri doğrudan olmasa bile dolaylı şeklide bi- 
zim Müslümanlığı пазі anladığımızı ve İslami değerleri bu değişen 
Şartlar içerisinde nasıl korumamız gerektiğini öyle veya böyle Iglendir- 
mektedir. Bu alanlardaki gelişme ve değişim elbette dini problem de- 
dildir. Ancak “Biz bütün bu değişen şartlar içerisinde İslam'ın genel 
veya özel prensiplerin, ilkelerini, değerlerini ve kendi dindarığımızı, 
kendi dini hassasiyetlerimizi пазі koruyabiliriz veya şekillendirebilriz?" 
sorusunu sormak suretiyle, bu gelişim ve değişimlerin ortaya çıkardı. 
б yeni durum ve imkânların dini hayata bir etkisinin olup olmadığını iz 
lemek ve varsa tartışmak zorundayız. 


Bu çerçevede İslam'ın tarihsel ve gündelik gerçekliğinden hareketle, 
toplumsal sorunlar karşısında dinin aslına uygun yeni bilgiler ve çö- 
züm yolları üretmek, temel İslam kaynaklarından yala çıkarak güncel 
sorunlara dair ikna edici çözümler ortaya koymak ve yeni metodoloji 
ler geliştirmek, her şeyin hızla değiştiği günümüzde zaruri bir Маі. 








Prof. Dr. Ali BARDAKOĞLU 
Diyanet İşleri Başkanı 
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Yenilenme: 
Yeniden İman Etmenin Adı 





şimi zamanında ve 





Degi 


Yeniden Var Olma Olarak Yenilenme 
Yenilenme; kendini yenileme, yeni kima ve yeniden 
var etme, yeniden “boyanıp donanarak* varik sahne- 
sine çıkma ve zamanın ruhuna vâki olup zamanda 
kendini yeni bir oluşla ortaya koymanın bir başka ifa- 
desidi. 








Yenilenme; ye 
şürcelere, farklılıklara açık olma, zamana tutunma, 
zamanda boğulmamak için zamanın gereklerini bil 
me йе mümkün olabilr 


J ve engin ufuklara açılma, yeni dü: 


Değişimi zamanında ve iyi okuyarak bilinçli bir yeni. 
lenme, hayatın anlamlı hâle gelmesi için şarttır. Bilinçli 
bir yenilenme; kendine gelme, kendini sorgulama ve 
her şeye yeniden başlamak demektir 
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iyi okuyarak bilinçli bir yenilenme 
lamlı hâle gelmesi için şarttır, Bilinçli bir yenilenme 
dini sorgulama ve her şeye yeniden başla 


4 


hayatın ап 
kendine gelme, ken 


ак demektir 





Yenilenme, yeniden var olmadır; kendini değişim sü- 
recinde tutmak, kendinde inkilap yapmaktır 


Yeniden var olarak insan, kendine gelir, kendini ayar. 
ler, kendine çekidüzen verir 


Yenilenmek, yeni olmak, yeniden inşa etmek, kendi- 
пі yeniden oldurmak, yeni bir veçheyle var olmak ve 
yeniden Insan olmak demektir 


Yenilenmek, düşünmek, sorgulamak, yeniden insan 
olmak, yeni bir insan olmak, yeni bir toplum olmak 
demektir. 


Yeniden Iman Etme 
Yenilenme, esasen yeniden iman etmenin, imanı tec- 
dide tabi kılmanın addır. Nitekim Rabbimiz şu ayetle 
bizi yeniden iman etmeye çağırmaktadır. 


larak Yecweren 
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GÜNDEM 


“Бу iman edenler! Allah'a, peygamberine, peygam. 
berine indirdiği kitaba ve daha önce indirdiği kitaba 
iman edin.” (Nisa, 136) 


Islam'la yenilenmek, var olan imanı gözden geçirmek 
ve yenileyerek devamllığını sağlamak, Allah'a, pey 
 gamberlerine ve kitaplarına sağlam ve şüphe götür- 
mez bir imanla iman etmek demektir. 


İslam е yenilenmek, yeniden iman etmek, hayat ye- 
пеп okumak, zihin dünyasını yeniden kurmak, gö: 
nûl dünyasını yeniden açmak, açık görüşlü olmak, 
kendini sürekli yeniden Kurmak, önyargılı olmamak 
vs. demektir 


Yeniden iman etmenin adı olarak İslam'la yenilen- 
mek, silkelenmek, titremek, öğrenmek, bilip tanımak, 
düşünüp taşınmak, irade ve aklımızı kullanmasın bl- 
mek, olaylar karşısında kendimizi yeniden konumlar. 
итак, tutum, tavr ve davranışlarımızı gözden geçi 
rip yeniden oluşturmak, kendimizle, çevremizle, tar- 
himizle, inançlarımızla yüzleşmek, değerlerimizi yeni- 
den "değer'lendirmek demektir. 


İslam'la yenilenmek, dindarıımıza şöyle bir bakıp 
опи yeniden kurmak ve daha da anlamı ve sağlam 
kalmaktır. 


İslam'la yenilenmek, kendime yabancılaşmış, çevre- 
me körleşmiş, olup bilenlere duyarsızlaşmış ve Ima- 
nimla arama mesafe koymuş olma ihtimaline karşı 
yeniden bakış sahibi olmak, İslamî ike ve değerlere, 
İslami imana yeniden gelmek, İslam'la aydınlanmak, 
İslam'ın aydınlığına gelmek demektir. 


İslam'la yenilenmek demek, zamanın bizi kuşatması. 
na izin vermemek için zamanı tanımak ve zamanın 
Icaplanna göre kendimizi, imanımızı tazelemek, yeni. 
кеге açık olmak, bağnaz olmamak, araştırcı, дее: 
Усі ve üretken aklı harekete geçirici olmak demektir 


İslam'la yenilenmek, hayatımıza yeni anlamlar kat 
так, imanımızı kuvvetlendirmek, kendimiz ve dişi 
mızdakilerle daha sağlam ilişkiler kurmak demektir 


Islam'la yenilenmek, imanımda, düşüncemde, bakı 
şımda yenilik üretmek demektir. 


İslam'la yenilenmek, hayatımıza dinamizm kazandır 
так, imanımızı eylemlerimizle buluşturarak sahicileş 
tirmek demektir 


İslam'la yenilenmek biz kalarak yenilenmek, yani ye- 
тїдөп iman etmek, Allah'ın varlığı ve birliğine, melek- 
lere, kitaplara, peygamberlere, bütün hakikatlere 
imanım yenilemek ve sağlamlaştırmak demektir 


İslam'la yenilenmek, yeniden iman etmek, yeniden 
İslam'la kimliklenmek, yeniden Müslümanı olmak de- 
теки. 
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İslam'la yenilenmek, tarihle yeniden buluşmak, kendi 
zamanımızı tesis etmek, geleneği yeniden kurmak, 
inşa etmek ya da yeni bir gelenek oluşturmak, gele- 
педі zamanla buluşturmak demektir. 

İslam'la yenilenmek, yeni bir boyayla boyanmak, de- 
rimizi değiştirmek, ipimizi sağlamlaştırmak demektir 





Bit Değişim Olarak Yenilenme 
Yenilenme, değişim, ama yeni ola 
nünde bir değişim demektir 





а doğru, yeni yö: 


Yenilenmenin olması, değişime açık olunması, plan: 
1 değişimin gerçekleştirmesi için çalışlmasıdır 








Yenilenme. Hz. Muhammed (s.a.s)'in yaptığı gibi. 
yeniliklere açık olma, değişime kapalı olmama, toplu: 
mun kötü yönde değişimine meydan vermemek için 
iradi ve planlı değişim projesi hazırlama ve bu proje 
“doğrultusunda değişim sürecine уте. 





Müslümanın yenilenmesi, kendini ve içinde yaşanılar 
toplumu değiştirmeyi, mutluluk yönünde değişimini 
esas alr. Hz. Peygamber'in davetinin muhtevasının, 
O günkü Arap toplumunun ve dünyanın süper güçler 
ıi de dahil pek çok toplumun hayat tarzına göre, çok 
büyük yeniliklerle yüklü olduğu düşünüldüğünde 
Müslümanın yenilenmesinin, salt kendi yenilenmesi 
nn ötesinde engin bir mana yüküyle yükü olacağı 
anlaşılacaktır 





SAYI 223 








ый 
GÜNDEM 





Müslümanın kendisiyle birlikte toplumsal evreninin varlığı 


nın anlamlı bir biçimde idame ettirmesinin yolu, iç dün 
nı arındırıp bedeniyle birlikte yeniden 








etmekten geçer 





İlam Peygamberi'nin yeni olana, yeniliklere önyar 
дуа karşı çıkmadan düşündükten ve doğru mu, 
yanlış mı olduğunu araştınp sorguladıktan sonra, o 
yeni veya yenilik konusundaki kararını verdiğini düşü- 
nûrsek, yenilenmenin пе kadar önemli olduğunu an- 
lanz. 


Hz. Peygamber'in sünnetinde “yenilikçiliyn” esas ol- 
dugu düşünülürse, yenilenmenin manası daha iyi 
kavranabilir 


İslam Peygamberi, sosyolojik anlamda kendi toplu 
munda çok köklü değişimlerin gerçekleşmesinde. 
esas rolü oynamış ve değişimci ömekliğiyle tüm 
Müslümanlara değişimciliği salk vermiştir. Denilebilir 
ki, Hz. Peygamber, bir bakma sünneti ucu açık bir 
sistem olarak Müslümanlara bırakmış ve Müslüman: 
(апп, İslam'ın temel esasları çerçevesinde, gelişmeler 
п, yenilenmeleri, değişimleri dikkate almalarını, hatta 
toplumun yenilenmesinde, olumlu anlamda değişi 
minde baş rolü oynamalarını istemiştir 

Yenilenme, Müslümanın zihin dünyası ve toplumsal 
evreninde açıklığı, kapalı toplumun değil, açık toplu- 
mun üyesi olmayı fade eder. 


Açık toplumu yeğleyen bir yenilenme olarak İslam'la 
yenilenme, insanı açık bir dünyaya yerleştirir. açık 
toplumda yaşayan ve açık toplumdan yana olan іт 
san вө dünyayı sınırsız, geniş ve sürekli değişim hð- 
linde görür, 


Insan, bir dünya dini olarak İslam'ı doğru bir biçimde 
anlarsa, kendini gerçekleştirmek İçin sürekli yeni ve 
taze biçimlerle varlık sahnesindeki yerini alr. Modern 
“dönemin sorunlar, İslam'la değişim ve yenilenme te- 
melinde aşılar. İslam'la yenilenme ve yeniden Iman 
etme, Müslümanlar, günümüzün hızlı değişim özell- 
gi açısından da donanımı klar, hatta değişime yön 
verebilecek kapasiteye dahi sahip klar. 


İslam'la yenilenme, Müslümanları, bütün İslami ilimler 
de dahi bütün bilmler alanında yeni alımlar ve kesil- 
lere götürür. İslam dünyası, asırlardır İslam'ın evren- 
sell temelinde sahip olduğu özgüven, cesaret, di- 
yalog, dünyaya açılma gibi dinamiklerini yeniden canlı 
bir biçimde işleme koyarak küreselleşme sürecinde- 
ki yerini kendi lehine olacak şekilde alabilir, kr ve il- 
тї açılmlar getirebilir 


Yeniden iman etme alarak yenilenme, Müslümanların 
modernleşme, dünyevileşme ve küreselleşmeyle 
ağırlaşan bir çağdaş duruma katılım sorununu aşma- 
lannı sağlayacaktır. Bindiği gibi modemleşme ve 
“dünyevileşmeyi de içinde barndıran bir süreç olarak 
küreselleşme, çağdaş durum açısından çok önemli 

dir ve dünyanın bir bütün olarak küçültülmesi ve yeni 
bir ilişki biçiminin ortaya çkması süreci anlamında, 
bugün bütün dünya toplumlarının karşı karşıya bu- 
Iunduğu ciddi bir durumdur. Ралі değişim ve yeni 

lenmeyle küresel durum içinde kendini gösteren 
problemlerle baş etmek kolaylaşabilir. 

Sonuç olarak yenilenme, bugün bizim için kaçını. 
таг. Zamanla yaşamak, zamanda var olmak, as- 
nn idrakine İslam'ı söyletmek için yenilenmek, yeni 

den iman etmek, Kur'an'ın istediği bir şeydir zira za- 
manta birikte kendini yenilemeyen insanlann, olayla 
га yeniden anlam vermeyen, hayata yeniden başla 

mayan, eşyaya yeni gözlerle bakmayan toplumların, 
tarihinin devamına, şimdiye, yanna dalr yapabilecek- 
len, verebilecekleri, söyleyebilecekderi bir şeyler olabi- 
ir mi? Müslümanın kendisiyle birlikte toplumsal evre- 
ninin varlığının anlamlı bir biçimde idame etirmesinin 
yolu, Iç dünyasını anndınp bedeniyle birikte yeniden 
inşa etmekten geçer. 


İslam'la yenilenmek, yeniden iman etmenin adıdır. 
Yeniden iman etmek ise; kendini baştan inşa etmek, 
netsinle, kendinle en baştan oturup hesaplaşmaya 
girişmek, bir anlamda her şeye yeniden başlamak, 
yeniden doğmak, yeni bir bilinçle donanmak, taze bir 
iradeyle kuşanmak, Allah kelamı Kur'an'ı yeniden 
okumak ve anlamaya çalışmak, Hz. Muhammed 
(вал! yeniden anlama çabasına girmek, yeni bir 
kulluk idrakiyle yola devam etmek demektir 

Bugün Müslüman birey ve toplumlar olarak yenilen: 
meye, yeniden iman etmeye, her zamankinden daha 
fazla ihtiyacımız bulunmaktadır; çünkü bugün bizim 
temel sorunumuz, şüphesiz ki, yenilenmeye ilgilidir 
Yeniden iman etmek, kendimize taze bir güç ve an- 
lam katarak hayatı sürdürmenin, hayatın gerçekliğiy- 
le yüzleşebilme ve sonra onunla baş edebilmenin tek 
yoludur. 
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Doç. Dr. 


Din İşleri Yüksek Kun 





öündüzüz. 





Kur'an ile Hayata Dönmek 

















Yenilenmenin temel dinamiği olarak elimizde büyük bir ce vardır 
Bunlar Kur'an ve Peygamberin hikmetli sözleridir. Bu hikmet asırlar boyu 
Biruni'lere, Ibn lara, Рага еге ilham olmuş, istiridyedeki bir inci gi 
bi bilgelik denizinin derinliklerinden çıkarılmayı beklemektedir. Kültürü 
müzün mayasında olan ise bu hikmetten başkası değildir 


İslam, insanı *ölüm'e değil, hayat'a davet ederken, 
bir taraftan "bu hayatın hangimizin amel ve davra: 
nışlarının daha güzel olduğunun açığa çıkması İçin 
kurgulanmış olan” (Bkz. Mük, 2) bir zaman dilimi ol- 
'duğunu kabul etmekte, diğer taraftan ölümle kayıt 
lanmış bu hayatı sonsuz bir hayat düşüncesine 
bağlayarak insan ruhunu, arzuladığı ebedlik fikrine 
alışlırmaktadır. Bu doğrultuda “Ey iman edenleri Al 
lah ve Rasulü sizleri, size hayat verecek olan şeyle 
re çağırdığında onların bu çağrısına karşılık verin ve 
Allah'ın (her an) kişi ile kalbi arasına girdiğini ve (bir 
gün) onun huzurunda toplanacağınızı bilin." (Ет, 
24) ayeti, ölümün ve yalnızlığın karanlığından çekip 
aldığı insanı, döngüsünü Allah'a пса! üzerine kur- 
muş olan bir hayat fikrine yöneltmektedir. 
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Bu anlayış, Insan hayatını izafi ve uhrevi zamanın 
ahenginden doğan sermedi bir bütünlük içinde ele 
almaktadır. Buna bağlı olarak Kur'an, hayatı izafi ve 
maddi ilerleme kalıplarının çok ötesinde Allah'a dö- 
nûş fikrî le derinlemesine kuşatmakta, tarihi yazının. 
icadına veya herhangi bir dünyevi tarih dönemecine 
hasretmeden, İlk insanın yaratılması çerçevesinde, 
metafizik boyutta cereyan eden olaylardan başlat- 
maktadır. Dolayısıyla raksını sonsuzluğa ayarlamış 
olan zaman sarkacının, göz açıp kapayıncaya kadar 
ksa bir zaman olan kıyametin kopuşu (Bkz. Nahi, 77) 
ile hareketini sonlandırdığı söylenemez. Bilakis za- 
man, bu sıfırlanma noktasından sonra da uhrevi ha- 
yatın ebedi akışı içinde devinimini sürdürecektir 
Kendilerine böylesi geniş bir zaman algısı bahşedi. 
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Acaba, kıyametin ve kıyamete yakın yaşanacağı söylenen 
birtakım kötü olayların dehşetine kapılarak, ahiret hayatının 


enginliği, sonsuz 





güzellikteki cennet nimetleri ve Rabbin се- 


maliyle örülü baki bir hayatı, korku, dehşet ve hayal kırıklık- 
larıyla perdeledik mi? 





miş olan Müslümanların, задікі bir tarih bilinci oluş- 
turamamış olmaları ve dünyada meydana gelen her 
türlü bilimsel, teknolojik, ekonomik ve sosyal yenilik 
karşısında, sikça bu zamana ай olmadıkları vehmi- 
ne kapılarak, “zamanın her geçen gün kötüye gitti- 
ûi“ düşüncesini terennüm ediyor olmaları tahile 
muhtaç bir konudur. 


Acaba, kıyametin ve kıyamete yakın yaşanacağı 
Söylenen birtakım kötü olayların dehşetine kapia- 
Tak, ahiret hayatının enginliği, sonsuz güzellikteki 
cennet nimetleri ve Rabbin cemaliyle örülü baki bir 
hayatı, “tıpkı mahviyetin anahtarı olan inbisat duy- 
gusunu korku ve ümit girdabına kaptırmış olmamız 
gibi-, korku, dehşet ve hayal kınklklarıyla perdeledik 
т? 


Acaba, diyalektik felsefenin “tekâmülün, ancak га: 
mann ilerleyişine bağlı olduğu” tezini tahrif etmek 
Suretiyle, "fesadın ancak zamanın ilerleyişine bağlı 
olduğu” kurgusu üzerine inşa ettiğimiz ve asinda 
Kur'an ile uyuşmayan bu çizgisel tarih anlayışıyla, 
her geçen günün kara yazgımızın dayatlığı felaket- 
lere bizi nasil sürüklediğini өй kolu bağlı seyredişimiz 
bundan mı? Hayata karşı karamsarlığımızdan kay- 
naklanan maküs talhimizin bizi götürdüğü kaçınıl- 
maz son karşısında hep böyle gözyaşı dökmekle mi 
yetineceğiz? 

Karabasan gibi üzerimize çöken endişelerimiz!, 
İslam'ın saf suretine dönülmesi söylemi ie bir terki- 
be dönüştürmeye çalışanlarımız, «ilerlemenin göre- 
сөй yanı bir tarata- geri kalmış, insaf ve izan da- 
mannı çatlatırcasına, bazen sırf demagojk bir tortu 
olarak gözümüze йзег geleneğe yakışıranlarımız. 
çoktur. Daha gözü kara olanlarımızdan bunu 
İslam'ın iç dinamiğine bağlayanlar ve nihayet bitip 
tükenmek bilmeyen komplo teorileiyle hayal gücü- 
пй zorlayanlan saymıyoruz bile... Bütün bunlar bu 
konuda sadece gözyaşı dökmekle yetinmediğimizin. 
bir ifadesi olsa da, yine de tablo çoğu defa kültürel 
bir patinaj görüntüsünün pek ötesine gitmemekle- 
dir 


Bereket versin, İslam retoriğinin. dalma apriori de- 
Geri taşıyan bazı temel ilkelere sahip olduğunu, bu 
teloriğin referans çerçevesini vahye dayalı bilginin 


oluşturduğunu ve vahyi yorumlamak için bir usulün 
(metodoloji) gerekli olduğunu pek az kişi reddet- 
mektedir. Üstelik bu sağlam doku, yeni olanın, 
İslam'da dini otorite ve ruhban sınırın kucağına itil- 
те ihtimalini ortadan kaldıran “İslam'da ruhbanlık 
yoktur” İlkesini düşüncelerimizin harcına katmakta- 
dır. Batı'daki, kilise-otorite, kilse-özel hayat çekiş- 
melerinden çok farklı şekide, vahyin aydınlığında, 
bireyi her türlü güdüm ve düşünce ipoteğinden kur- 
taran bir mahiyet arz eden İslam düşüncesi, bize 
yeni olan karşısında serbestlik duygusu vermekte- 
dir. İslam tarihinde yer yer görülen farklı güdüm un- 
Surların varlığının ise dinin yapısal örgütlenmesin- 
den çok, politik şartların ve kültürün şekillendirdiği 
bir şey olduğunu kolayca fark edebilmekteyiz. 


Yenilenme o kadar kaçınılmazdır Kî, “kültürün køn- 
disinden daha fazlasını ve daha eksiğini ifade etme- 
yen çevre, sürekli yeniden üretilmek, korunmak ve 
işlellmek istemektedir. Bu en genel anlamda yeni 
bir yaşam standardı kavramıyla nitelenebilecek ve 
topluluğun kültür düzeyine, çevresine ve grubun ye- 
teneğine bağlı olan bir şey üretmek anlamına gelir." 
(Bronistaw Malinowski, Ват Ви Kütür Teoris, İst, 1992, 
4.66) 


Dünyada her alanda Май bir şeklide değişimin ya- 
şanması, gelenek ve yenilik ekseninde farklı konum- 
lar edinmiş olan bütün söylemlerin hiç tereddütsüz 
kabul ettiği bir şeydir. Fakat söz konusu değişimin 
tahiil noktasında moderniteye karşı, sözünü ettigi- 
miz tarih anlayışından kaynaklanan farklı duruşları- 
mız olmaktadır. Вагйалтиг, Batı'nın paradigmatik 
ve maddi alandaki ilerlemesinin, İslami düşüncenin 
yeniden ele alınmasını zorunlu hâle getirmediğini ve 
reform, ıslah, tecdid, bid'at gibi bir укуп kelime kar- 
maşasının arasında yenilenme fikrinin, gayn makul 
olduğu kadar, hoş olmayan bir tarafı da olduğunu 
söylemektedir. Bazılarımız ise Batı ve Doğu arasın- 
daki gelişmişlik açığının sadece Batı medeniyetinin 
maddi taraflarının İslam dünyasına aktanlmasıyla or- 
tadan kalkmayacağını ve bunun teknik. idari, huku- 
ki vs. müdahalelerle kapatılacak bir boşluk olmanın. 
çok ötesinde epistemolojik ve etik bir sorun olduğu- 
пи söylemekledirler. Bu bağlamda “Balı'nın mad- 
deten gelişmişiiğine rağmen, Doğu'nun manevi ola- 
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rak ileri olduğunu söylemek “коса bir yalandır." 
İslam toplumlarının ana sorunu, sadece maddi az 
gelişmişlik değil, daha çok ahlaki azgelismisliktir 
Fazura UMES, cl, з. 327-330, 














man, samc Modern: 





Fazurrahman te İslam'ı Yeniden Dû 


diyenler de 








Bu noktada Batı medeniyetindeki din eksenli yeni 
lenme hareketlerinin kilise ile ortaya çıkan sosyal bir 


mücadele sonucu olduğu gerçeği karşısında, ruh- 








ban sırtına imayan 





апр. m düşüncesinin, an- 


tropolojik bir moni 





kendisine adapte edilmek 





tenen üs 





ünkörü yaklaşım ve fikirlerle zaman zaman, 
doku uyuşmazlığı yaşadığı da bir gerçektir. Bu çer 
çevede İslam medeniyetinde Luthervari şeklide 
Protes 








an düşünc 





terle farklı yorum enstrümanları 


larak zor olduğu aşikâr 





nun geliştirlmesinin yapısal 
dir, 


Her şeyin hızla değişmesi, zihin dünyamızdaki kan: 
şıklıkla buluştuğunda ortaya kimlik buhranı adında 
başka bir problem çıkmaktadır. Sö 
buhranından sıyrılmak için İslam'ın erken döneminin. 
idealize edilerek, z: 


konusu kimlik 





manın adeta dondurulmasın. 





dan, İslami bir antropoloji kurmak gibi modern bilgi 
yi İslamileştirme çabalarına kadar uzanan farklı yak 
laşımlar ortaya konulmaktadır. Bütün b 
lar, kûltûr, bi 
gında aldıkları farklı pozisy 





yaklaşım. 





ve nas (vahiy) 





larak bilinen sacaya 
a göre, farklılaşmak. 
tadırlar. Batı dünyasında fili gelişmenin modern bil 








gi ve kültüre dayalı ol 


duğu dikkate alınırsa 


rsa ok 





sun İslam dü 
karakteristik 





yanını be- 





bilgi olduğu söylenebi 


yin vahiy w 


Bir п 
пі bilgi йе 
bilgi 
şekilde 





riyeye göre, di: 

diri olmayan 
arasında sürekli 
diyalektik bir 
da: 
dr. Dini olmayan bilgi 





de meydana gelen her 
türlü daralma ve geniş- 


leme bizatihi dinî anla: 





yışımızın daralma ve 


genişlem 





kalması anlamına gel 








mektedir. (Muhammed 
Вга, ek Boy 
2000, s 303) Gerçek 
imsel duruş hiçbir 








zam 
Сопко bilimsel duruş, olayların nedeni sorusunu 
bırakıp nasılını anlamaya çalışmaktadır. Blim insan 
yaşamının anlamını bilim adına açıkladığını iddia et 
tiği andan itibaren bilimsel duruşun dışına taşar 
bilimciliğin içinde gölgel 





in dine karşıt ya da altemetif bir şey olam 

















з: Hukukun Antropok Üzerine Ве Deneme, Anka: 

т, 2008,5. 3: 

Dünyanın bazı bölgelerindeki oluşumlar yukardaki 
zariyenin haklik payı taşıdığını göstermektedir 








rasında, New York Ti. 





likle 11 Eylûl olayla 








caret Merkezi'nin İkiz Kulelerinin havaya uçurulma: 
sini ve terör olaylarını, Arapça'daki sözlüksel kulla 
nmin İmkânını bir tarata bırakacak olursak- kelime. 





âdeta Manh 





nin içerdiği tarihsel manaya atia, t 


sip bir grubun var 





ten Gazvesi olarak gören muta 





W. barış dini olan İslam'ın herkesçe yeteri 
şlamadığını göstermektedir. Hâlbuki "ta 
ikle orta yolda (тї bir yöntemle) mücadele eden 


е anla 
hi, genel 








güçler yapar, devrimler tanatiklerin desteğiyle ger 


çekleşse bile, tek bir sonuçla biter; bu so 





uç da yö: 


netimin 'orta' ya da ona yakın bir yerde duran “іт. 





Mar'in eline geçmesidir. Mahammed Abid ol.Câbir, Yo 


niden Yapılanma, Ankara, 2001, з. 46) Kaldı ki Kur'an, 








De ki: "Ey Kitap ehli! Hakkın dışına çıkarak dininiz 
де aşın gitmeyin. Daha önce sapmış, birçoklannı da 
saplırmış ve dümdüz yoldan da şaşmış bir milletin 
arzu ve keyiflerine uymayın.” Şeklindeki pek çok 
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Her büyük ilerleme geçmişin deneyimine ve birikimine dir 


ya 





arak, bilginin kesintisiz bir zincirin halkaları 
ettiğini kabul etmek suretiyle gerçekleşebilmekte, 


gibi devam 








çiçekleri ve pıtrakların ömrü kısadır. Fakat çınarlar birer апи 
gibi her daim dimdik ayaktadırlar 





ayetle dinde аўта gidimemesini istemektedir, 
(Mido, 77) 


Aşın yaklaşımlar eskiden sömürgeciliğe karşı Müs- 
тал halkların mağduriyeti tartışırken, günümüz- 
de teröre karşı İslam'ın durumunu "Islamofobia" ek- 
Seninde tartışma konusu hâline getirmektedir. İnanç 
ve cihat arasında manipüle edilmiş bir gerilimden 
beslenen bu tür şiddet eğilimlerinin İslam uygarlık 
anlayışından kaynaklandığını söylemek mümkün 
görünmemektedir. 


Bu kimlik krizi çerçevesinde Kur'an ile yenilenmenin 
gereği ortaya çıkmaktadır. Kur'an, bir uygarlığın 
yükselmesi (куат) için gerekli üç şeyden bahset- 
mektedir. Kur'an'ın kendi tabiriyle bunlar: *Mizân', 
“kitab” ve 'hadîd'tir. (наза, 25) Mizan, terazi demek 
olup, insanlık tarihi boyunca 'adaleti' ifade өдө gel 
miştir, Bunun toplumsal normların oluşmasını sağ 
layan bir metodolojiye işaret ettiği de söylenebilir 
Adalet bir toplum için ilk şarttır. Kur'an ikinci olarak 
'kitap'tan bahsetmektedir. Bu, bir bakıma ruhunu 
ilahî bilgiden alan kültür, bilgi ve teknik olarak da уо: 
rumlanabilir. Kur'an'ın bahsettiği üçüncü kolme 
‘hadi’ вө ‘demir’ demektir. Kur'an yorumcuları bu 
kelime hakkında çok şey söylemişlerdir. Kendi çağı 
lanrun bir gereği olarak bu kelmeyi, kılıçla yorumla. 
ур, ganimet, yani рага olarak anlayanlar yanı зга, 
(ай fazla dolaştrmadan, bunun doğrudan para de- 
mek olduğunu söyleyenler de vardır. Dolayısıyla 
Kur'an, hayatın içinden bir kitap olarak, toplumun 
ayakta kalabimesi için adalet, kitap ve ekonomik 
gücü beraberce gerekli görmektedir. 


Yenilenmenin temel dinamiği olarak elimizde büyük 
bir cevher vardır. Bunlar Kur'an ve Peygamberin. 
hikmetli sözleridir. Bu hikmet asırlar boyu, Biruni'le- 
те, İbn Sina'lara, Farabi'lere ат olmuş, istiridye- 
deki birinci gibi bilgelik denizinin derinliklerinden çi 
kanlmayı beklemektedir. Kültürümüzün mayasında 
olan ise bu hikmetten başkası değildir. Her türlü 
kimlik krizinin aşılmasında da yegâne çare bu engin 
hazinedir. İbn Mâce'nin kaydettiği bir hadiste Allah 
Rasulü Mina'nın yamacında ayağa kalkarak şöyle 
demiştir: “Allah, benim sözümü işitip de (başkaları- 
па) bildrenin yüzünü адап. (Sözlerimin başkala 
nna aklarılmasının faydası şudur:) (Sözlerimdeki bir 


bilgiyi aktaran niceleri o bilgiyi kendisi kavrayama: 
mış olup, (aktardığı kişi bunu kavrayacak) olabilir 
veya (sözlerimdeki bir bilgiyi taşıyan niceleri kendi- 
sinden daha bilgili bir kişiye bunu aktararak (sözün 
daha iyi anlaşılmasını sağlayabilirler.) Üç nitelik var- 
dır ki, bu üç özelliğe sahip inançlı bir insan, hainliği 
aklından bile geçirmez. Bu nitelikler; “Sorumluluğu 
yerine getirip karşılığını Allah'tan beklemek", 'Müs- 
тап idarecilere samimiyetle bağlık" ve "toplum 
hâlinde yaşama kararllığında olmaktır Çünkü In: 
Sanların birikle ürettikleri toplumsal değerler, arka. 
larında sağlam bir birikim oluşturur.” fbn Масо, Me: 
naik, 70) 


“Toplumsal hayatta, amel düsturu olabilecek sün. 
net iki çeşitli. Birincisi nebevi sünnettir. Bu sünnet 
Kur'an-ı Kerim'in delaleti ve Şêr Hakim'in sözüyle 
ve ameliyl sabittir. İkincisi sünnet-i vaz'iyyedir. lim 
ehlinin bilgisi ve hayat tecrübesiyle vazedilmiştir. Bu 
sünnet önceki sünnet gibi dinin bir parçası ve rük 

nüdür. Allah Rasulü bunu anlatmak üzere bir hadis 

lerinde şöyle buyurmuştur.” (Carufah, age. s 20, 





“Кіт İslam'da yeni bir güzel sünnet ihdas ederse, 
ona kendi ecri ve kendinden sonra onunla amel 
eden diğerlerinin өст de veriir. Ме kim İslam'da kô- 
1û bir sünnet ihdas ederse ona kendi cezası ile be- 
raber, onunla amel edenlerin cezaları da veri." 
(Мови, гамі, 60) 


Kolektif hafıza olgusal bir birikim olmayıp, tarihsel 
bir birimdir. Her asrın kültürünü ve anlayışını yan. 
sitan gelenek, tarihsel bir ürün olarak, işlenmeye 
muhtaçtır, Bizlerin tasavvuru пазі ki, çağımızın ve 
kültürel seviyemizin bir göstergesi ise geçmişin mi 
rası da kendi çağlarının bulundukları, imi ve kültürel 
seviyenin bir göstergesidir. Şu kadar var ki, her bü- 
yük İlerleme geçmişin deneyimine ve birikimine da 
yanarak, bilginin kesintisiz bir zincirin halkaları gibi 
devam ettigini kabul etmek suretiyle gerçekleşebi 
mektedir. Zira kır çiçekleri ve рігакіапп ömrü kisa 
dır. Fakat çınarlar birer anıt gibi her daim dimdik 
ayakladırlar. Sünnetin kökünü teşkil ettiği ve dalları 
vahye uzanan büyük kültür ağacımızı, Kur'an'da 
bahsi geçen bilgi ağacı bilmek ve bu ağaca, çağın 
idrakiyle hayat suyu vermek boynumuzun borcu 
dur. 
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рия. Dr. M. Şevki Aydın 


Diyanet Меп Haskan 





үзе 


Dini Bilgiyi Tecdit 











Kuran'ın bugün bize ne demek istediğini yeniden keşfetmek, kavramak 
zorundayız. Bunu yaparken tabii ki içinde bulunduğumuz şartları hesaba 
katacak, onların içinden Kur'an'a bakacağız. Kur'anın getirdiği değerlere 
göre bugünkü hayatı anlamlandırıp Müslümanca duruşu belirleyece 





Kur'an'ı yorumlama konusunda geçmiş ulam 
çok dikkat çekici bir üslubu vardır. Ayet/ler/ l 
yorumunu yapan âlim, sözünü şöyle bitirir: *Allahu 
a'lem bimuradih Allah kendi muradın ne kastetti 
Gini en iyi bilendir.” Veya şöyle der: “Vellahu a'lemu 
bissavab- Allah doğruyu en iyi bilendir.” Bunun ат 
lami şu olsa gerek: Benim ayet/ler/den anladıklarm 
bunlardan ibarettir. Ancak, ne kadar isabet ettiğimi, 
Allah'ın muradını ne kadar anladığımı bilemiyorum. 
Onun için, benim söylediklerimin, vahyin belirttiği 
mutlak hakikat olduğu iddiasında değilim. Bu söyle 
diklerim, söylenmesi gereken nihai yorumlar değildir. 
benim kişisel yorumum olan bu düşünceler eleştiri- 
lebilir. Bu ayet/ler/den ilahi maksadın ne olduğu hu 
susunda düşünme/ anlama / arayış çabası sürdürül 
melidir. 
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Bu yaklaşım farklı zaviyelerden ele alınıp değerlendi 
lebilir. Burada, nas ve yorumun farkı, nas-yorum. 
ilşkisi, “dir” ile dirvdindarlık anlayış” kavramlarının. 
içeriklerinin ne olduğu, bunların bağlayıcılkları konu: 

sunda yol göstericidir. Bu kavramlar arasındaki far 

kın doğru anlaşılması, Kur'an'ı anlama ve uygulama 
geleneğinin пе olduğunu ve bu gelenek karşısında 
паві bir tutum takınacağımızı isabetle belirleyebilme: 

mize katkı sağlayacaktır. 


Dinin naslan değişmez; ama onların yorumu değişe- 
biir, farkılaşabilir. Naslar mutlak hakikati ortaya koy 
maktadır. Bunlarda değişme olamaz. Ama bunların 
anlaşılması, yorumu ve uygulanış kalıpları kişiden ki 
şiye, toplumdan topluma, zamana ve mekâna göre 
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Kur'an'ı anlamada her bireyin eksiğini, diğerleri tamamlama imkâ- 
типа sahiptir. Birinin fark edemediğini diğeri görüp tamamlayabil- 


mektedir. Onun için Kur'an' 
hayatında olabildiğince так 
tin/çoğunluğun ittifakına bağlıdır. 


yin değil de се 





öngördüğü din anlayışının, toplum 
imel biçimde tezahür etmesi, bire- 











farkllaşabilir. Herkes, dinin bu temel metinlerini, 
kendi kapasitesince, donanımının elverdiği ölçüde 
anlayabilir, yorumlayabilir ve uygulamayı belirleyebi- 
lir. Naslann ifade ettiği mutlak hakikati, herkes kendi 
noksanlık düzeyine göre belirli bir oranda yansıt- 
maktadır. Nass yorumu, vahyin beşer süzgecin- 
den geçmiş hâlidir. Bu beşeri süzgeç, nassın пе ka- 
dannın nasıl geçmesine elverişli ise, beşer о kadany- 
la anlayabilmektedir 

Bu gerçek nedeniyle, Kur'an mealine Kur'an dene- 
memektedir. Çünkü bu meal, vahyin bir beşer tara 
ından anlayabildiği kadaryla dile getiiişinden iba- 
төйи, Hâliyle, meal de bir yorumdur. Dile gelirlen bu 
yorum, noksanın mükemmele ilişkin yeterlik düzeyi- 
пі yansıtır. Noksan olan yorumcunun yeterlik düzeyi- 
ne göre yorum, noksanlıklar/eksiklikler taşımaktadır. 
Böyle olmasaydı, çok sayda тваю ihtiyaç duyulur 
muydu? 

Dini Anlamada Kültür Faktörü 


Kur'an'ı yorumlamada yorumcunun kültürel birikimi, 
bilgisi, zihin dünyasının zenginlik düzeyi belirleyici ro- 
le sahiptir, Kültürü insan üretmekte; ата sonra kül- 
tür bireyler âdeta kalba sokmaktadır. Her birey, 
içinde doğup büyüdüğü kültüre göre sosyalleşmek- 
te, kişisel gelişimini gerçekleştirmektedir. Artik bu bi- 
rey, her şeyi bu kültürün kodlarına göre algılayabli- 
mektedir. Hâliyle birey, Kur'an'ı anlamaya çalışırken 
de işle bu kültürel birikimini kullanmakta, onlara gö- 
ге alılamaktadır. Bu yüzden, her yorum, sahibinin 
kültürel kodlarına göre formatlanmaktadır. Sonuç 
olarak yorumda, vahyin mutlak bilgisini deği de, 0 
Ii kültürün penceresinden görülen vahye lişkin beşer 
kalıplı bilgi söz konusudur. 

Kütür sürekli kendini yenilemek durumundadır. Ha- 
yalın dinamizmi, bunu gerektirmektedir. Zaman ve 
mekân değişikliği, toplumsal hayattaki değişiklikler, 
Kültürel tarkllıkları oluşturmaktadır. Kültür değiştik- 
çe, onun aracılığıyla yapılan yorumlar da ister iste- 
mez değişebilmektedir. 

Nassm Yorumu Tartışlabiir 

Nassa hiçbir mümin itiraz etmezken, nassın yoru- 
muna karşı çıkabilmektedir. Hiç kimse, nassın yoru- 


тили kendi tekelinde görememektedi. Bu anlayışın 
uzanlısı olarak da, kimse kendi yorumunu herkese 
dayalamamaktadır. “Ben böyle anlıyorum; ата пе 
kadar isabet ettiğimi bilemem, Allah bili” anlamında 
'mülevazı bir değerlendirme yaparak, yorumunu 
başkalarının değerlendirmesine havale etmektedir. 
Her yorumcunun hata etmesi söz konusu olduğun- 
dan dolayı, kimse kendi yorumunu tartışılmaz 
görlelmemektedir. Bu özelliği nedeniyle yorumlarla 
karşı sorgulayıc/eleştirel bir tutum takınılabilmekte- 
dr. 


İçtihadında hata yapana bie sevap veriliyor olması 
ise, hala yapma endişesinin, Kur'an'ı anlama, yo- 
rumlama çabasını durdurmasına engel olmaktadır. 
Her müçtehit, hata yapma ihtimaline rağmen, sevap 
kazanacağı umuduyla hakikatı arama bağlamında 
içtihat yapmaya, farklı yorumlarda bulunmaya de- 
vam etmiştir. Bu yaklaşım, dini anlama yolunda di- 
namizmin sürekliliğine; dolayısıyla İslam dünyasında 
çok zengin bir dinî iteratürün oluşmasına yol açmış” 
м. 


Yorumun Bağlayıcılığı 


Nasların mutlak bağlayıcıığına karşın, yorum sadece 
sahibini ve onu benimseyenleri bağlar. Yanlış oidu- 
guna kanaat gelirmediği sürece yorumun sahibi 
onun gereğince hareket eder. Herkes, sahiplendiği 
yoruma göre kendi din anlayış ve uygulamalarını 
Oluşturmak durumundadır. 

Bu noktada şunu da belirtmek gerekir ki, Kur'an'ı 
anlamada her bireyin eksiğini, diğerleri tamamlama 
imkanına sahiptir. Birinin tark edemediğini diğeri gö- 
rûp tamamlayabilmektedir. Onun için Kur'an'ın ön- 
gördüğü din anlayışının, toplum hayatında olabildi- 
dince mükemmel biçimde tezahür etmesi, bireyin 
değil de cemaatin/çoğunluğun ittitakına bağlıdır. 


Din Anlamada Çevrenin Etkisi 


Müslümanlar, Kur'an'ı anlamaya çalışırken kendileri 
пі kuşatan ve etkileyen çevrenin şartlanndan kendi- 
lerini soyutlamazlar. Bunu yapmak zaten imkânsız- 
dr. Yukarda belirtildiği gibi, herkes kendini kuşatan 
ve üreten kültürün sınırlamasına maruzdur. Haliyle 
coğrafyası, iktisadi, mi, siyasi, içtimai, idari vs. yap- 
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ma/yorumlama antay klaşımını belirleyici rol oy 
namaktadır. Sonuçta, kli çevredeki Müslü 
man'ın Kur'an'dan elde ett tediği diri bilgi, d, 
yerlerinden farklı nitelikte olabilmektedir. Çevre fakt 
rü, dini bilginin niteliğinde ve bunun uzantısı olarak da 
din anlayışında ve uygulamalarında farkliliklar olu 
masına neden olmaktadır. Farklı bir ülkeye göçen 
müçlahidin, daha önce görüşünü açıkladığı konuda 


аг) görüş ası (İmam Şafî gibi), aynı çağda 











luşmasının arkasında işte bu 

















пп hatın sayılır rolü t 
teliği, bir bak w dinin Ör de 

ret etmektedir. E ağlanırken elbette 
Kur'an'ın dinamiklerinden, ken. 






çerçeve: gerlendirmek 











Elbet ntibak, Kur'an'ın öngördüğü değerler 
sisteminin/sabitelerinin anlamına gelme 

mektedir. Bu er ай cografi, S08- ота) == какы де аны 
yokültürel şartlarda farklı uygulanma: йй. © Ba Bidda, К турн 
degil de, onlann günlük hayatta somutlaşması, п- Çi sürdürme Imkánw elde ot й 





sanların tutum ve dan eklinde tezahürünün 




































değişme amı кіеў. Ѕӧгдейг aman itibariyle gi m gi 

zaman bir Müslüman kı anne babaya karşı de kalan yı siye emen ekiz 

9% olma, onlara güzel davranma” İlkesinin алк ge- rumun zamana bağlı k arihilştiği oranda 

eri olmadığı me bu saygının na- © güncel olma özelliğini k Modemizr 

4 зат gi t anışlarla ken  geçmişVgelenedi değerlendirir в 

dini gö u, kültürden © başına da geleceğini, kendi іе kalacaf 

kültüre n, tarih olacağını р ak ye 
karşı çıkmış; ama а, ahkum olmaktan 

Dinin Evrenset Y i air а 

Esasen Kur'an'ın get aslanın evrenselik öze 

ikleri de, ancak onlann farklı mekân ve zamanlarda 

yaşayan Müslümanlarca yeniden anlaşılıp yorumlar 30, on bes a: an'i anlama, a 

ması le korunabilecektir. Böylece birlerinin fark /gulama geleneği bu т için 

emediği manan im. © etmektedir? Bu geleneğe karşı b 

kün olacağı gibi, b ۱ inde olmak gerektiği k da fark 

al şartlarda uygulanabilir yaşanabilir olan yorumun, rülmektedir. Kimi geleneğin zar 

diğerleri için uygulanamaz/yaşanamaz olma durumu yramayar к birlikte, kor 

nlenmiş olacak; her zaman her yerde Kur'ani esa: 7 7 ar mun 

lann uygulanabiliriğ/dinamizmU/yaşanabilmesi saĝ- âdeta zaman а; yn, mı ri 

anmış olacaktır. Zira, Kur'an тата gele İk arz ettiğini 











bir tutum takınarak, bugünün müktesebatı mutlak- 
laşlırarak bu geleneğin konjonktürel geçerliliğini bile 
yargılamakta ve âdeta bugüne bir şey söylemeyen. 
ölü bir birikim sayarak onu es geçmeye çalışmakta- 
dırlar, Her ікі tutum da, gelenek karşısında gerçekçi 
bir yaklaşım sayılamaz. 


günceleştirmeklir. Bir başka deyişle, geleneği iyi 
kavrayarak bize düşeni yapmaktır. Şimdiye kadar her 
“dönemdeki Müslümanlar, nası dini anlama, yorumla- 
та ve uygulama için çalışmışlarsa, bizim de onların 
sünnetine uyarak benzer çabayı göstermektir. 


Bunu yapmak bir sorumluluktur. Bugünün Müslü- 
manian, dünkü Müslümanların hayal bile edemedik- 
leri yepyeni sorunlarla cedelleşmektedirler. Bu yep- 
yeni sorunlar için yeni çözümler; bu çözümleri orta- 
уа koymak için de yepyeni bilgiler üretmek gerok: 
mektedir. Kur'an'ın bugün bize ne demek istediğini 
yeniden keşfetmek, kavramak zorundayız. Bunu ya- 
parken tabi ki içinde bulunduğumuz şartlan hesaba 
kalacak, onların içinden Kuran'a bakacağız. 
Kur'an'ın getirdiği değerlere göre bugünkü hayatı 
anlamlandınp Müslümanca duruşu belirleyeceğiz. 
Dini Biginin Güncelleştirimesiİşlevsesi Kalması 


Bunu yapmakla dini bilgiyi yeniden üretmiş, onu 
güncelleştirmiş olacağız. Güncelleştirleni dini bilgi, 
günün hayatıyla bütünleştirilmiş bilgidir. Bu bütün- 
legtirme işi ne kadar isabetli yapılırsa söz konusu di- 
ri bilgi, o kadar uygulanabilirik/kullanlabirük niteliği 
yüksek bilgiye dönüşecektir. Bu nitelikteki dini bilgi, 
insanların ihtiyaçlarını karstayabilrik düzeyi yüksek 
bilgidir. 

İşle bu nitelikteki diri bilgi, Kur'an'ın deyimiyle bize 
“hayat veren” Enta, 24) bilgi oluverir. Yaşanan hayat- 
la bütünleştirimemiş dinî bilgi, ya çok soyut kalaca- 
Ondan anlaşılması, dolayısıyla nasi kullanılacağının. 
belirlenmesi zorlaşacaktır, ya da tarihsel kalıpla su- 
nulmuş olacağından dolayı bugünün insanı için kul- 
larılabiirîk niteliği oldukça sınırı olacaktır. 


Bütün bunlarla şuraya gelmek istiyorum: Dini değil 
de dindarlık anlayışımızı yeniden üretme, onu gün- 
eleştirme sorumluluğumuz var. Bunun için de yeni 


br dini söylem oluşturmak, din dilmizi geliştirmek 
zorundayız. 


Diri Bilginin Yenilenmesi ve Din Eğitimi 


IK oluşturmuş olan din eğilimi anlayış ve uygula” 
malanyla, açık/çoğulcu toplumun Müslüman dinda- 
nı yetiştirermeyeceğimizi artik fark etmeliyiz. 

Bilmsel verilerden yararlanılarak oluşturulacak olan 
yeni din eğitimi anlayış ve uygulamalanmız, çağdaş 
Müslüman dindann ihtiyaç ve beklentilerini karşılaya: 
cak biçimde oluşturulacaktır. Bugünkü din eğitimi 
anlayışımız, konulanmızı öncelik ve önem sırasına 
göre yeniden belirleyecektir. Bugünün тваі, söz- 
gelimi, kuyuların temizliği meselesine yer ayırmak ih- 
\увс duymayabilecek; kullanacak suyun temizliğini 
çağdaş tip biliminin verilerine göre belirleyecektir. İn- 
san hak ve özgürlükleri meselesini çağdaş bir İslami, 
söylemle ele alıp geçmiştekine göre daha bir alını 
çizecektir. Bir arada ban içinde yaşama kültürünü 
geçmişe göre daha bir öne çıkarma ihtiyacı duya- 
caktır. Айе iç ilişkiler, görev ve sorumluklar konusu- 


na yönelik İslami değerlerin пазі somutlaşacağını, 
hangi yeni tutum ve davranışlarla görünür olabilece- 
bini yeniden balrlemeye ihtiyaç duyacaktır. 


Bu yapılmadığı takdirde, sunulan dinî bigi, dolayısıy- 





битиги gereği gibi yerine getirmediğimizi gösterir, 
Yukarda genelde Kuran'ın anlaşılmasından sûz 





“Kur'an'ı anlamak” ifadesi, sünneti de içermektedir. 


Diri bilginin yenilenmesi, dindarlık anlayışımızın gün- 
celeşikimesi ve buna yönelik din eğilir anlayış ча 


(Ental, 24) yararlanmak, işimizi kolaylaştıracaktır. 
Diyanet İşleri Başkanlığı olarak bugün yürüttüğümüz 
bütün din eğitimi faaliyetlerine böylesi bir yakla- 
şım/anlayış yön vermekte; din eğitimi faaliyetlerimiz, 
sözü edilen işlevleri yerine getirecek biçimde format- 
lanmaktadır. 
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m Yeprem 


Yenilenme dinde değil, dinin algılanmasındadır. 
Dinde değişiklik olmayacağında hiç şüphe yoktur. 


Hocam, İslam'ın evrensel me- 
Sajını günümüzün insanına an. 
tatabilmek, dindarlığımızı diri 
tutmak açısından yeni bilgi 
üretiminin ve bu bilgilerle yeni. 
lenmenin imkâni nedir? 


İslam dininin temel prensipleri 
пі IKI ana grup altında ele al- 
mak gerekiyor. Biri İslam dini- 
nin itikat, Ibadet ve ahlak ко 
nutanna ай olan diyani konular, 
diğeri insanların günlük işlem. 
lerine alt olan muamelattr. İt 
kat, ibadet ve ahlak ile ilgili kr 
sım, taabbüdi dediğimiz, Allah 
пазі bildrmişse, O'nun rasulû 
bize nasi tebliğ etmiş ve gös- 
termişse дуе yaşadığımız. asır 
ve bölge farkı aranmaksızın 
değişiklik kabul etmeyen alan- 
dır. Taabbüdi кета mesall, 
makasıt dediğimiz o alanın te- 
mel esasları üzerinde asırlar 
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geçtikçe bir değişiklik olmaz, 
ama onları izah eden, günü: 
müz diline çeviren уевай (vesi 
leler) kısım her bölgeye, her 
kültüre ve her zaman dilimine 
göre elbette değişiklik arz 
eder. Bu bakımdan yenilenme 
dinde değil, dinin algılanmasın- 
dadır. Dinde değişiklik olmaya: 
сафта hiç şüphe yoktur 


Kur'an-ı Kerim bilindiği gibi 
kendisini hidayet kitabı olarak 
tanımlar. Ancak bu hidayete ait 
temel prensiplerin gösterimi 
önce bölgesel ve tarihi örnek 
ler üzerinden gerçekleştirimiş 
tir. Yani indiği Hicaz bölgesin 
de, miladi 7. asır Arap toplu 
munun kültürü, onun bildiği 
esaslar üzerinden örnekleri 
mek suretiyle anlatılmıştır 
Farklı kültürlere sahip olan top 
атт İslam'a girmesi ve İs 
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lam'in sınırlarının genişlemesi le İslam'ın hidayet 
Örneklerinin, onların kültürlerine göre adapte edil 
mesi, öğretilmesi anlamına da geliyor. Evrensel 
mesaj değişikliğe uğratmadan, günümüzün insanı- 
na anlatabilmek için de yeni çabalara yeni bilgi üre 
timine ve bu bilgilerle yenilenmeye ihtiyaç var. 

Bi 
mesi gibi bir kullarım İslam din için 
mamakla birlikte yenilenme bazen re 
anlaşılıyor 
iyor. Bu hususta 


dak) anlamı бе reform yari dine yeni şeki veri 





öz konusu ol 





m olarak 
anlaşılmakla kalmıyor öneriler gelir, 
ча? 





Balı'da reform kilsenin devlet ilo ilişkilerinde, kilse- 
nin yorumu üzerinde geçerli olan bir kavramdır. Ki- 
lisenin yorumu aynen din kabul edildiği için, orada 
değişiklik söz konusudur. İslam dininde böyle bir 
yapı yoktur. Dinin değişmezleri vardır ve bunlar ev- 
rensel niteliktedir. Alah'a пазі ibadet edilecek, ne- 
lere inanılacak bunlar değişmez. Naslara bağlı ko- 


nularda, şöyle olmalı, böyle olmalı gibi öneriler ge- 
tirlemez. Mesela; ibadetler lisede olduğu camile- 
re masa-sıra koyarak yapılabilir dendiği takdirde bu 
tarzda bir değişiklik Balı'daki anlamıyla reform an- 
lagi ki, İslam dininin buna imkânı yoktur, izin de 
vermez. 





Mecelle'de; hem “ozmünın tagayyürü lle ahkûmın 
tagayyürü inkâr olunamaz" hem de 'mevrld-i nasta 
içlhada mesaĝ yoktur” yazar. Üzerinden yenilen. 


meye olumlu-olumsuz atann yapıldığı bu (асое 


rin алати bir de 





л dinleyelim, 


Mecelie'de yer alan 'ezmânın tagayyürü ile ahkâ: 
тп tagayyürü inkâr olunamaz" ifadesi; zaman şart 
lanna göre kullanılan hükümler, zaman уе hayat 
şartlan gerektirdikçe yeni hükümleri tebdil edil, 
değiştirir anlamına geliyor ki, zaten İslam tarihi bo 
yunca fkıhçlann yaptığı işlem de bundan ibarettir 
Ancak şunu da hemen ifade etmek isterim; tecdit 
ya da yenilenme denince Süleymaniye Camil'nin yı 
kılması anlamı anlaşılmaz. Tecdît; Süleymaniye Ca- 
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mi'nin son derece kötü taklitleri ile dejenere сіта- 
sını önlemek, onu Süleymaniye olarak muhafaza 
etmek, o günün şartlanna göre пазі zamanın Sü 
leymaniyesi yapılmışsa günümüzde de onun torun. 
larını yapmaktır. Yoksa mevcudu yıkmak tecdit de- 
ll tahriptir. Çevre ve zaman şartlan değiştikten 
sonra o artık klasikleşmiştir. Ancak onu koruyaca: 
бт derken dejenere eden taklitleri йе yetinmek, ls- 
lam dininin temel anlayışına, ruhuna aykırı olur 


"Мем! nasta içtihada mesağ yoktur" ifadesine 
gelince; bir önceki sualinize cevaben ifade ettiğim 
gibi İslam'ın sabitleri vardır, bunlar değişmez. 


Kur'an-ı Kerim esas alındığında ve biz; 
ber Efendimiz'in uygulamalarına bakıldığında gele 
neğin ne külliyen reddi пе de körü körüne taklidi 
söz konusu olmamasına rağmen her iki uçta yakla 
şımlar yok değil 
diriyorsunuz? 


"t Peygam 












Siz bu yaklaşımları nasıl değerlen. 


Islam âlimleri kendi zamanları- 
па, bölgelerine göre yeni içti- 
hatlar yapmak suretiyle uygula- 
may günün şartlannın getirdiği 
ihtiyaçları karşılama yönünde 
geliştirmişlerdir. Bu uygulama- 
lann kendi evinde ve zamanın- 
'da anlamı vardır. Günümüzde 
bunların karşılıkları olmayabilir. 
Bugün sorumluluk üstlenmiş 
kişiler, bunları da görerek tipki 
onların yaptığı gibi, temel iki kaynağı yeniden yo- 
rumlamak, günümüz şartlarına göre, halkımızın Isti- 
fadesine arz etmek yükümlülüğündedir. Bunu yap- 
madiklan takdirde, Hz. Peygamber'den kıymetli sa- 


habesinden, bize intikal eden kıymetli mirası don- 
durmuş olurlar. Halbuki kıyamete kadar vaki olan 
bir mesajın evrenselliğinin ortaya çıkarılması, değiş- 
ken unsurlann her döneme göre yeniden yorumlar 
masi le gerçekleşir 


Kur'an-ı Kerim'in temel prensiplerine bakıldığında 
yar yar örtün geçerli olduğu, aynı zamanda temel 
prensiplere ve ihtiyaçlara aykın olan hatta yanlış so- 
nuglara varan örtün de her hâlükârda terk edilmesi 
gerektiğinin ifade edildiği görülebilir. Bu bakımdan 
ne örtün esiri olmalı ne de örf ve âdeti külliyen ret 
ve terk etmeli. Mesala; Lokman suresinde Cenab-ı 
Hak, Lokman'ın oğluna nasihatleri aracılığı іе bize 
verdiği mesajda; Allah'tan başka kimseye ibadet 
edimemesi, ancak şayet böyle bir saygı gösteril- 
mesi gerekiyorsa, ona en layk olanın anne-baba 
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olduğu ifade ediliyor ama anne-babaya gösterilme 
tenen büyük saygı tabulaştırmak, putlaştırmak 
değildir. Biz anamızdan babamızdan ne gördük İse 
onu yapanz gibi körü körüne bir taklit reddedimek 
tedir. Bu yaklaşım onların yanlışlannın da alınma: 
anlamına gelir ki, açık bir ifade ile, “уа onlar gerçe- 
gi bilmiyorlarsa" demek suretiyle uyanlmaktadır 
Ayrıca biz anamızdan babamızdan ne gördükse 
onun üzerinde devam ederiz şeklindeki bir davra- 
nış, müşrik davranışı olarak bize ifade edilmektedir 
Buradan hareketle din açısından şunu söyleyeyim; 
oluşan değişkenlik taşı 
yan günün şartlanna göre yorumlardan meydana 
gelen kısmının din olarak mütalaa edilmesi, son de- 
rece yanlış bir yaklaşım olmuş ve açılımları engelle. 
miştir. Yaşanan pek çok sorunun temelinde bu 
yaklaşım vardır. Bilgiyi yenilenememiş, bu yenilene- 
meme hizmeti de etkilemiştir. 











dinin içtihatlar dönemin: 




















O halde, dinle yenilenmek için önce yeni bilgi üre- 
tilmesinin gereğine inanmak bilahere üretilen yeni 
bilginin hayata intikal ettirilmesiyle alakalı olarak ye- 


nilenmek gerekiy 


İslam dini bilime çok büyük önem verir deniyor da 
önem vermek ne demek düşünülmüyorsa, ecdad 
mız ağaç dikmeye büyük önem vermiştir, Rasu, 
lûllah Efendimiz “Kıyametin bir saat sonra кораса- 
п bilsen bile elindeki yeşili dik” buyurmuştur de- 








niyor da gidip bir ağaç diken olmuyorsa yani bilgi 
eyleme dönüşmüyorsa neden diye düşünmek ge- 
rekir. Bilginin güncellenmesi ме salih amele dönüş: 
mesi noktasında da ciddi sıkıntılar yaşıyoruz. Eylem 
lle konuşmak lazım. Bu kâfi midir diyecek c 
hayır derim. Zira bilimlerdeki gelişmeler din alanım- 
а da doğrudan ilgilendiren sonuçlar doğuruyor. 
Teknolojik bilgi de, sosyal bilimler de, ilahiyat bilim. 
leri de bilgidir. Bilgi olma açısından bunların birbir 
lerine üstünlüğü veya diğerinin ondan daha aşağılı 
gı söz konusu değildir. Nitekim biyolojdeki bütün 
gelişmeler, fikihtaki nesep їе ilgili bilgileri hatta пе 
sebe bağlı tikhi bilgileri etkilemiştir. Bugün biliyoruz. 
ki artik nesep baba yolu değil anne-babanın eşit 
katılımıyla gerçekleşiyor. Yenilenmek için bütün bil- 
gi alanlanna aynı önemi veren bir çaba içine giril- 
mesi ve bu anlayışın yaygınlaştırlması, üretilen sa- 
hih bilginin doğru metotlarla hizmete aktarılması 
gerekir. Böyle olduğu taktirde anlam zenginleşir 
hayat daha da güzelleşir 





sanz 
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Ali Duran Demircioğlu 


ç 


Prof. Dr. M. Said Hatiboğlu: 


Müspet hayırlı, güzel bir yenilenme, herkesin kendi 
sahasının neticelerini ortaya koymasıyla mümkün 


olacaktır. 








Cenab-ı Hakk'a layık kul olabil 
menin ancak İlm ile irfan ile 
olabileceğini idrak ederek, bu 
ilm yolunda gereken bilgi do- 
nanımına sahip olmaya çalışan 
biri olarak söylüyorum; beşeri 
noksanlıklarımız, fiziki imkân- 
sızıklarımız bu İlmin sonsuzlu- 
du karşısında bizi acze düşür- 
mektedir. İlm, sonsuz kudret 
sahibi olan Cenab-ı Hakk'ı 
hakkıyla tanıyabilmeye yol açan 
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her türlü bilgiyi ihtiva eder. Biz 
daha sonraları din ilmi, gayri 
dini йт gibi birtakım tasnifata 
gitmiş isek dahi, ne Kur'anı 
Kerim'de ne Rasulüllah'ın tal, 
matnda böyle bir ayınm söz 
konusudur. Bizi Allah'a layık 
kul olabilmeye ulaştıracak her 
türlü bilgi İslam'ın bizden iste- 
diği bilgidir. Bunun içine ibadet 
bilgisi de girer, fizik bilgisi, kim. 

jsi de girer. Dini ilimleri 
mizi içine dahil ettiğimiz tefsir. 
hadis, kelam gibi ilmlerin dişin 
daki zevatı sanki йт adamları 
nın dışında telakki eder hâle 
geldik. Асігапе görüşüme göre 
İslam dünyasının geri kalması 
na sebep olan hususlardan bi 
risi budur. İslam her türlü gü 
гейі, her türlü terakkiye yol 
açan ilmin destekçisi ve onu 
teşvik eden en büyük kültürel 








ٹا 
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varlığımızdır. Kendi tarihimizi bütün incelikleri іе be- 
raber tespit etmediğimiz zaman dışardaki kültür 
muhilerinin propagandasına, hücumlarına maruz 
kalınması kaçınılmazdır. Bu da kültür tarihimizin tez 
zamanda bütün telerruati ile ortaya çıkarlmasını bi- 
ze vazife olarak yüklemektedir. 


Islam dünyasının gayrimüslüm dünyaya karşı kandi- 
sini vo şahsiyetini kabul өтти bir problem 
olarak görüyor musunuz? 


Bu bir problemdir ve çözümü her hususta Batı dün- 
yasının ilmi seviyesine çıkmakla mümkün olacaktır. 
İslam dünyasının son asırlarını tetkik ettiğim zaman 
gördüm ki en azından üç asır evvelinden beri İs- 
lamin kültürel varlıklarına dahi gayrimüslimler hakim 
olmuş durumdadır. Sizin de ifade ettiğiniz gibi biz 
bu dünyaya medeniyet, ahlaki seviye, ilmi getirmiş 
bir dinin mensupları olduğumuz halde kendi dinimi- 
zi maalesef onların çalışmalarından öğrenmek dere- 
севіпе düşmüş bir haldeyiz. Bu çok acı bir durum- 
dur. Bunun en bariz göstergesi bizim ansiklopedi- 
mizi bile geçen asırda oryantalist dediğimiz zatların 
yazıp bize sunmalandır. Demek oluyor ki; biz kendi 
ilmimizi, kendi adamlarımızın vasıtası le ortaya koy- 
ma imkanını да bitirmişiz. Hâl böyle olunca fotoğraf 
да malumunuz... 


Bu hâle nasi geldik diye sormuştunuz. Bu hâle ge- 
işimizin sebebi, zannediyorum ік asırlarda tohum- 
lan atlmış olan bu yanlış telakkinin, yani diri limier, 
gayridiri ilimler gibi ayınma gidilmesidir. Mesela İs- 
İam'in şartı olan temizliğin nasi tahakkuk ettirileci 
Gini sadece Моһ kitaplarından öğrenmek durumun- 
да kalmışız. Bugün kuyuların пазі temizleneceğini 
yazan İlmihallermiz var. Bu imihalleri yazanlardan 
birisine; hocam mesela siz hiç mikrobiyoloji uzma- 
па danıştınız mı? Onların fikirlerini aldınız т? Bir 
kuyu пазі temizlenir diye sordunuz mu? Dedim. 
Gülerek, ne lüzum var? Dedi. Bu son derece yanı 
tior bir anlayıştır. Bugün hâlâ elimizde bulunan bu ki- 
taplarda maalesef İslam'a ters hükümler var. Bunu 
okuyan bir zat eğer bu ilimlerin sahib ise; bu adam- 
lar İslam ilmi adına bunları söylediklerine göre İsla- 
miyet müspet illerden uzak hükmü veriyor. Bu fo- 
lakete yönetici bir hükümdür. Bizim dinimiz asla 
böyle bir şeye müsait değildir. Sadece bir misal ol- 
sun diye bunu söyledim. Bunu her sahaya teşmil et- 
mek durumundayız. İstanbul camilerinin mimarlarını 
“düşündüğümüz zaman Osmanlının ne hâle geldiği- 
пі bariz alametlerini de görürüz. Mimar Sinan gibi bir 
ehay, yetiştiren nesil, niye bu duruma düşsün. 
Bundan bir an evvel kurtulmamız tazım. İlahiyat fa- 
küllesinde hocalık yaplığım sırada fakültemize bir 
mescit yapılması Kizumunu duyduk. İdare olarak 





bunu söylediğimizde bize çok garip bakıldı, Hiçbir 
fakültede mescit yok denildi. Kendilerine kimya fa- 
kültesinde laboratuvar yak mu? Bu da bizim labora- 
tuvarımız dedik. Bizden yetişecek mezunlarımız. 
imamlık, müftülük, vaizlik, müezzinlik yapacak, 
Bunların tatbıkatının nerede yapıması lazım? Dedik 
ve müsaade ettiler. Mescit yaparken mimanmız lle 
gittim, baktım ki abdest almak için yapılan musluk- 
lar bizim aradığımız vasıfta değil. Musluğu açtığıız- 
da her tarafınız ıslanıyor. Vaaz kürsüsünün merdive- 
ni nerde İse mescidin yarısına kadar uzanıyor. Mi- 
mara; ‘bu bizim saf nizamını Бога” dedim. Hocam, 
ben hayatımda hiç namaz kımadım, dedelerim k- 
lardı ama, ben bu işlerden bihaberim dedi. Şunu 
demek istiyorum; Türkiye'mizde senede yüzlerce 
cami yapılıyor da, mimar yetiştiren bir üniversitemiz- 
de cami yapımıyla ilgili hiçbir ders yok maalesef. 
Mesele insan yetiştirmek, her şey ona bağlıdır. Allah 
Teala bize salih, hasen ve hayırlı amel yapmayı em- 
rediyor. Bu hayırlı, hasen, salih amellerin içine dün- 
yada girmeyecek bir iş yoktur. Bu işlere ehil kimse- 
ler yetiştirmek de Müslüman'ın vazifesidir. 


Allah'ın kitabını, Rasulüllah (s.a s in sünnetini tam 
manası йе anlayamamak ve anlamada yenileneme- 
mekten kaynaklanan moksanlklanmız da risk oluş- 
turmuyor mu? 


Elbette... Rasulüllah (s.a.s.)'in her söylediği güzeldir 
ama bilmemiz gereken diğer bir husus var; her gü- 
zel şeyi Rasulüllah (s.a.s.) söylemiş değildir. Rasu- 
lillah (s.a.s.)'in bahsetmediği pek çok husus olabi- 
lir. Şimdi bu hususlarda sünnet yoktur, hadis yoktur 
diye, о sahalar dinin digna çıkarmak пу lazm? 
Elektrikten, bilgisayardan, televizyondan faydalan- 
madan hiçbir şeye el atmak imkânına sahip degiliz 
günümüzde. Şu elinizdeki kayıt cihazının, şu mikro- 
fonun сайтда Müslümanların bir dahli olmadığını 
düşündüğümüzde insanın içi titremeye başlıyor. İş- 
lam kültürü böyle icatların ortaya çıkanlmasına yö- 
nelik talimat le doludur. Biz Müslümanlar asrlardan 
beri bu talmatları unuttuğumuzdan, Müslümanlığı 
sadece şekli unsurlara inhisar ettiğimizden, yenilen- 
mesi gerekenlere direnç gösterip yenileyemediği- 
mizden, korunması gerekenleri koruyamadığımız- 
dan dolayıdır ki, gayrimüslim dünyanın karşısında 
mahcup duruma düştük. Maalesef bu gün ilmi sa- 
hada dahi daha önce söylediğim hususların bütün 
sebebi budur. 


Öyleyse tez zamanda ne yapmalı? 


Yapılması gereken şudur: Kendi kültürel varlklarımı- 
zı tahilden geçireceğiz. Kitaplarmızda İslamiyet'i 
son derece yanlış şekilde anlatan ifadelerin de bu- 
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lunduğunu lütfen kabul edelim. Benim şahsi kanaa- 
tim bu. Misal; otuz senedir kadınlar dosyası adı al- 
tinda birkaç dosya biriktirmek zorunda kaldım, Bu 
“dosyaları oluştururken kadınlara hakaret derecesine 
varan telkinatların bulunduğu kitapların mevcut ol- 
dugunu gördüm. Mesela, Peygamber Efendimiz. 
(в.а) kadınlanmıza okuma yazmayı öğrenmelerini 
emrettiğini hepimiz biliyoruz. Ama "kadınlara oku- 
ma-yazmayı öğretmeyin' diyen talimatın yer aldığı 
kitaplar var. Mesele sahih hadis olarak değerlendi- 
tilmiş ifadelere dayandırlmış. Bu son derece acı, 
son derece incitici hükümdür ve Peygamber Efen- 
dimiz (в.в.з.уе ад. Bu hadisin, hadis olmadıği- 
п, mevzu olduğunu belirten pek çok âlimimiz olma: 
sina rağmen, bu hüküm bu kitabımızda hâlen mev- 
cuttur, mevcut olması bir yana, böyle bir hükmü ka- 
bul eden kimselerin bulunduğunu görmek daha acı- 
dır. Mesela, Selçuklu devrinin en büyük vezirlerin- 
den, Idare adamlarından Nizam'ûl Mûlk Siyasetna- 
me'sinde (Siyasetname'sinin bazı bölümlerini Fars- 
ça aslından da okudum) "кабала istişare edin 
ата пе söylerler ise tersini yapın’ tekininde bulunu- 
yor. Bunu söyleyen basit bir adam değil, Bu adam 
İmam-ı Gazal' ye arkadaşlık yapmış, fikih, tefsir, ha- 
dis okumuş bir zattır. Aynı zamanda büyük bir dav- 
let adamıdır. 


Sözün özü eğer biz kendi kültürümüze dair ilmi tas- 
fiye hareketini genişletmez isek, bu kitapları okuyan 
kimselerin İslamiyet hakkında verdikleri kanaatler- 
'den müspet bir manzara çıkmasını beklemek hayal 
olur. Asrlardan beri teşekkül etmiş olan bu davranış 
şekillerinin düzelilebilmesi için önce kendi kültürel 
varlığımızı, kültürel kaynaklarımızı İslam'ın, Kur'an-ı 
Kerim'in ve gerçek hadislerimizin, sünnetlerimizin 
ölçüleri içinde bir tasfiyeden geçirmek gerekir. Eğer 
biz kendi kültürel varlığımızı, kaynaklarımızı kültürel 
antmadan geçirmeden hêlê okumaya açar isek kar- 
şılaşabileceğimiz manzara dalma bu şekilde ola- 
caktır. Bunun dışında ikinci olarak bizim karşımıza 
bu defa gayrimüslim dünyanın İslam'ı anlayış şekli 
üzerine değinmek vazifesi geliyor. Son asırlarda biz 
bu İmkânı, bu vazifeyi ne kullandık. ne yerine getir- 
dik. Daha önce де söylediğim gibi İslam dünyasının 
kültürel varlıklarını marifetini, bilgisini kitaplaştıran 
bütün ecdadmızdan gelen en kıymetli eserlerin 
okunabilir halde baskılarını yapanlar Batıllardır. Me- 
Sela; bir İmam-ı Taberi'nin tarihini ік defa ilmi usul- 
ler İle basanlar Batıllar olmuştur. Kadı Beyzavî'nin 
tefsirini bile Latince tercümesi ile beraber basanlar 
hakeza onlardır. Bizim Osmanlı âlmimiz Kâtip Çele- 
bi'nin Keştü'z-Zünun'unun ilk defa Latince'sini ba- 





sanlar da onlar olmuşlardır. Bunlar çok açık tespit- 
lerdir, 


Günümüzde sevindirici, güzel adımlar da alılıyor ho- 
сат, 


Hamdolsun kendi gençlerimiz. kendi yetiştirdiğimiz 
llim adamları da yerl bir ansiklopediyi çıkaracak bir 
seviyeyi bulmuşlardır. Bunlar sevindirici hususlardır. 
ата Batı dünyasının asırlardan beri kültürel sahada 
Yaptığı yayınların karşılığını henüz yeteri derecede 
verebilmiş degiliz. Bugün Batı dünyası İslamlara, 
Türklere niye böyle bakıyor dediğimiz zaman “çün- 
кй biz İslamiyet'i bizim &limlerimizin yazdıkları kitap- 
lardan okuyoruz” diye itiraf ediyorlar. Böyle bir du- 
rum karşısında bilhassa İlâhiyat Fakültesi hocalan- 
nın asırlardan beri İslam'ı yanlış anlatmaya yönelik 
çalışmaları kendi dillerinden tanımak ve onlara İlmi 
cevaplar vermek vazilesini yerine getirmeleri lüzum- 
ludur. 


Osmanlı nerde ise altı asır Avrupa'da yaşamıştır da 
orada yaşamış olan milletlerin kendi dilerinde me- 
sela; Yununca, Bulgarca, Rusça veyahut Almanca, 
İtalyanca пе ise, о dilerde İstamiyet'i anlatan bir tek 
kitap yazmış değildir. Osmanlı ‘dinde zorlama yok- 
tur, ben serbest bırakınm, ister Müslüman olurlar, 
isler olmazlar demiştir. Bu telakki aslında doğrudur 
ата bir tarafından da yanlıştır. Çünkü tebliğ vazife- 
sini yapmak İslam'ın güzelliklerini, hakikatlerini, ger 
çeklerini bütün beşeriyete tebliğ etmek Müslü- 
man'ın vazifesidir. Rasulüllah (в.а.в.)\п daha Mek- 
Ке У fethetmeden Hudeybiye antlaşmasının akabin- 
de tebliğ faaliyeti vardır. Nedir o? Civar ülkelere İs- 
lam'a davet mektuplar göndermesidir. Gönderdiği 
zatlar, (bakın bu çok mühimdir) gönderilen ülkenin 
dillerini bilen kimseler olmuştur. Allah Teala insanlı- 
gı, bogeriyeti muhtelif ırklarda, muhtelif dilerde ya- 
ralmıştır. Onlar da Kur'an-ı Kerim'in beyanına göre 
Allah'ın bir filidir. Bu şuurla kültürel donanıma sahip 
ehil kimselerin yetiştirlmesi ve bunların tebliğ vazife- 
lerini yerine getirmeleri de dinin emirleri cümlesin- 
белд. 


Geçmiş âlimlerimiz mutlak doğruyu söyleyen kim. 
seler, geçmiş kitaplarımız sadece doğruyu yazan 
eserler olarak kabul edilebiliyor. Bir kimsenin son 
derece güzel ahlak sahibi olması, büyük діт olma- 
э her söylediğinin doğru olmasını gerekli kılar mı? 
Bu kabul son derece yanlıştır. Çünkü йт o kadar 
geniştir ki, bu genişliği içinde ilmi bütün ile kavra- 
так İnsanoğlunun takati dışındadır. Ben bir terci- 
him olarak hadis sahasında daha fazla okuma Im- 
kanına kavuştum. Ve gördüm ki bazılarınca mutlak 
doğru olarak kabul edilmiş kitaplanmızda dahi bir 
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anlar. An 
yorsa, du 





idir, İslamiyet aynı 
unun bu 


İslamiyet sadece bir ibadet а 
amanda hayattır. Allah Teala insanoğlu 
layık kul olmasını emre- 











dün 
diyor. Öyleyse bu dünya hayatının bütün meseleleri 


nayatında kendi 








Müslümanlar şahıs ol 
stediği seviye- 
bir Isla 


Müslümar sole 











vücut bul değildir. İslam araştıncılan 





olarak, kendi kültür л sona okumuş ve 












tahlil etmiş ve de miş дедг. Mesele bura- 
da düğümleniyor ın tarihini bile baştan s 

na okumuş bir tarihçimizin olduğu kanaatinde deği 
Im. Tefsir sahasında olsun, hadis sahasında olsun 








İslam dünyasının her tarafında binlerce eser yaz 
kültürünü tam olarak biliyor ти 
'da şurada 


alışmalara vakıf mıyız? Hayır 
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İşgal Altındaki 


Kalpler ve 
Merhamet Eğitimi 


Ebu Hureyre'den rivayet edildiğine göre Allah Rasulü şöyle buyurmuştur 


“Mümin bir günah işlediği zaman kalbinde siyah bir nokta oluşur. 
Tövbe eder, söz konusu günahtan uzaklaşır, istiğfarda bulunursa kalbi 
pinl pırıl olur. Günah işlemeye devam ederse kalbindeki siyah nokta- 
lar artar ve tüm kalbini işgal eder.” (Ibn Mace, Zühd, 29; İbn Hanbel, Müsned, 
27) 


Yüce Kur'an'da Mutafffîn suresinde kalplerin paslanmasından sûz 
eden bir ayet var. Mealen şöyledir: ... Hayır hayır! Doğrusu yapıp et- 
tiklerinden dolayı kalplerinin üzeri pas tutmuştur.” Bu ayet nazil olun- 
ca bazı sahabiler bu mecazi vurguyu anlamakta güçlük çektiler. Kal- 
bin pas tutması ne demektir? İnsan vücudunda en yumuşak, en latif 
organ olan kalp nasıl olur da pas tutar? İnsanın yaptığı İşler, işlediği 
ameller kalbin paslanmasına nasıl yol açar. Вагіал bu sorulara cevap 
bulmakta zorlandılar, İşte bunun üzerine Kur'an'ın en büyük müfessi- 
ri ve mübeyyin olan Allah Rasulü şöyle buyurdu: “Kul bir günah işlə- 
diği zaman kalbinde siyah bir nokta oluşur. Bundan vazgeçip tövbe ve 
istigfar ettigi zaman kalbi parlar. Günahtan dönmez ve bunu yapma: 
ya devam ederse siyah nokta айіпіт ve sonunda tüm kalbini işgal 
eder. İşte Allah'ın kitabında “Hayır hayır doğrusu yapıp ettiklerinden 
dolayı onların kalpleri pas tutmuştur.” diye anlatılan pas budur. 
Aslında Kur'an-ı Hakim'de kalbe dair mecazi anlatımlar sadece “kal- 
bin paslanması" ifadesinden ibaret değildir. Kur'an, kalbin sertleşme- 
sinden katılaşmasından, taşlaşmasından, taştan da sertleşmesinden 
söz eder. (Bakara, 74) Kur'an kalbin kllitlenmesinden (Muhammed, 24) 
bağlanmasından (аі, 100), kapanmasından Fusstet, 5, killara bürün- 
mesinden (Bakara, вв), hatta Kur'an kalplerin hastalanmasından (Baka: 
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га, 10), gözlerini kaybedip körleşmesinden (нас, 46) ve sonunda mû: 
hürlenmesinden (Casiye, 23) söz eder. Bunlann her birisi müstakil bir 
makale hatta kitap konusudur. Вагіап da müstakil eserlere vücut 
vermiştir. Ancak burada öncelikle “Kalbi işgal eden siyah noktalar” 
hadisi ele alınacaktır. 


İlhamını bu hadisten alan İslam bilginleri kalbin hakikatini anlatabil- 
mek için ayna metaforuna başvurmuşlardır. Onlara göre insan kalb, 
en yüce hakikatin ve bilgeliğin, hikmetin ve marifetin aynasıdır. Ar 
lah'in nazargâhı olan bir aynadır. İnsanın duygularına, sözlerine ve 
davranışlarına yansıtılacak hakikatin ve bilgeliğin aynası kalptir. Bu 
aynanın ilahi nazargâh olabilmesi için iki şeye ihtiyaç vardır. Nur de- 
Фут: ışık ve yansıtma özelliği veren cila. Ayna iki surette varlığa ve 
hakikate ayna olmaktan çıkar; kendisini kuşatan nuru kaybederek 
karanlıklara boğulduğu zaman hiçbir varlığı yansıtamaz. Zulmet іт 
deki ayna sadece zulmeti yansıtır. Ayna, kendisine yansıtma özelliği 
veren cilasını kaybettiği zaman yine hiçbir varlığı göstermez. Aslında 
bu hadis aynanın birinci hâli le igili değildir. Yani bu hadisle imanın 
nurundan, hakikatin ışığından marletullahın aydınlığından tamamen 
mahrum kalmış bir kalpten söz edilmiyor. Bilakis her (090 ışığı olan 
ancak kir, pas ve lekelerle, cik edi 
yor 














ını kaybeden gönüllerder з 





Kadim hadis şerhlerimizde kalbi işgal eden bu siyah noktalar ve ka- 
ra lekeler, inançsızlık, inkârcilik, sevgisizlik merhametsizlik, kin, Öfke, 
intikam, haset gibi kötü duygu ve düşüncelerle izah edilmiştir. Yalan, 
gıybet, dedikodu, kibir, kendini beğenmişlik, bencillik, su-i zan, tûl 
emel gibi İletler kalbi saran siyah noktalar olarak tarif edilmiştir. 


Ancak bugün bunlardan daha öte anlamlar ifade ediyor. Şüphesiz 
kadim bütün zamanlarda siyah bulutlardan yağan bu кага lekeler 
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Kişi ile kalbi 


arasında Allah 





man rabbir 
атап rabbine 








k r, basireti 
kapanır. Allah kişi 
le kalbi arasından 
çıkar, İşgal altındaki 
kalplerde ila 
üzellikler tecell 





Insan kalbi, en 
yüce hakikatin ve 
bilgeliğin, hik- 
metin ve mar- 
ifetin aynasıdır 
Allah'ın nazargîhı 
olan bir aynadır. 
Insanın duygu- 
larına, sözlerine 
ve davranışlarına 
yansıtılacak 
hakikatin ve bil- 
geliğin aynası 
kalptir. 








kalpleri hep işgal altına almıştır. Ancak modem zamanlarda kalplere 
musallat olan kara lekeler yağmur sağanağına dönmüştür. Kalbi iş- 
gal eden duygular ve kaygılar sesli, sözlü bilgiler ve görüntüler sû- 
rekli değişmiş ve artış göstermiştir. 

Aşk ve sevgi adı altında kalplere nüfuz eden sahte duygular, insanı 
insan kılan bütün değerleri feda edercesine yüreklere sinen dünyalık 
kaygılar, geçici такат ve mevkilere perestiş edercesine bağlık, 
güç tutkusu mal ve servet biriktirme hırsı, şöhret şehveti, kulakları- 
mızın sınırlarını zorlayan savt-ı hamir'den daha münker sesler, 
Kur'an'ın lağv dediği lüzumsuz, anlamsız, faydasız söz ve lakırdılar 
Hz. Peygamberin şerrinden Allah'a sığındığı fayda vermeyen bilgiler 
ve nihayet gerçek ve sanal ortamda gözlerimizin nurunu, kalplerimi- 
Zin sürurunu yok eden çirkin görüntüler. Bütün bunlar yüreklerimiz! 
işgal alına alan, vücut ülkemizin sultanını esir alan, en latif varlığımı" 
za prangalar vuran kötülüklerdir. Ses ve görüntü killi де muallel 
olan sanal ortamlar gerçek ortamları işgal etmiştir. Çirkin bir ideolo- 
фуе dönüştürülen beden teşhiri, mübtezellik ve müstehcenlik ticare- 
ti nice вай yürekleri satın almıştır. Bazen rutinleşen dini hayat, sami- 
miyetten uzak ibadetler, riya ve gösteriş dolu hayır ve taatler dahi 
kalplere perde olabilmiştir 


Enfal 24'e göre кіў le kalbi arasında Allah vardır. Kalp paslandığı za- 
man, işgal altında kaldığı Zaman rabbine kapanır, perdelenir, кіћа- 
nır, basireti kapanır. Allah kişi lle kalbi arasından çıkar. İşgal altında- 
Ki kalplerde Ilahi güzelikler tecelli etmez. 


Buna göre kalplerde Rahman'ın Cemal ve Celal statların hissede- 
сек korku ve ümit duygularının bulunuşu onu ilahi bir rasat aracına 
çevirir. Fakat nefsin bu rasattan mahrum bırakılması, kalbin, nefsin 
vesvesesi мо şeytanın aldatmasıyla süfli ve anlamsız duygulara kapil- 
masına yol açar, O zaman kalp asla ilahi hakikatleri alamaz olur ve 
Rahmanın lim, hikmet ve iman nurundan yararlanmak yerine değer- 
siz arzuların üstüne düşen gölgesiyle karanlıklara görülür. Bu du- 
rum Kur'an'da Nur Suresi 40. ayette siyah bulutlar alındaki denizle- 
tin dibinde karanlıklara gömülmüş kendi elini kolunu dahi göremeyen 
kimselere benzetilir. “Kime Allah nur vermezse onun için nur diye bir 
şey yoktur.” 


Bugün kalbin pasını silmek ve her türlü işgalden kurtarmak için bir 
gönül ahlakına, yürek terbiyesine ve bir merhamet eğitimine ihtiyaç 
vardr, 


İslam'ın kendisi en büyük rahmettir. İslam peygamberi âlemlere rah- 
met olarak gönderilmiştir. Her Müslüman bütün söz ve davranışların- 
da, rahmeti prensip edindiğini ilan etmek için Allah'ın Rahman ve 
Rahim sıfatlarını zikrederek başlar. Gönüllere giren rahmet, kâinatı 
kucaklayan bir merhamete dönüşür. İlahi rahmetin tecelli etmediği 
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yüreklerde merhamet tahakkuk etmez. Merhametsiz yüreklerde sev- 
gi, şefkat, ülfet, refet, rikat bulunmaz. Ebu Davud'un rivayet ettiği 
bir hadiste Allah Rasulü şöyle buyurmuştur: “Merhamet ancak kalbi 
katılaşmış inançsız bedbantlann kalbinden kaldiimisir " 


Merhamet eğitimi kalbin ками, kasvetini, kabalığın, gılzatini orta- 
dan kaldıran bir eğitimdir. 


Merhamet eğilimi kalbin pasını silen, üzerindeki lekeleri izale eden 
ilahi rahmet ile arasındaki kilidi açan, her türlü perdeyi, kıllı kaldıran 
bir egitimdir. 


Merhamet eğitimi kalbe rikkat, relet ve şefkat kazandıran, yürekleri 
işgalden kurtaran gönülleri özgürlüğe kavuşturan bir eğitimdir 


Merhamet eğitimi kalbin basiretini açan, eşyaya ve kâlnata kalp gö 
zü le bakmayı sağlayan bir eğitimdir 


Merhamet eğitimi; kalpleri kin, öfke, intikam, şehvet, ihtiras gibi has- 
talklardan temizleyen bir eğitimdir. 


Merhamet eğitimi kalplerden kalplere şefkat ve merhamet şebekesi 
kuran bir eğitimdir. 


Merhamet eğitimi salt bir öğretim işi, bilgi іе yükleme ameliyesi də- 
о. 


Merhamet eğitimi okulla dershane arasında şaşkına dönmüş zihinle 
rin test çözerek elde edeceği bir eğilim değildir. 


Bugün bütün insanlığı saran bir hiddet ve şiddet sarmalından söz 
ediliyor. Bu ise merhamet eğitimindeki eksikiktendir. Gün geçmiyor 
ki annesini babasını hunharca katleden evlat haberleri gündemimiz! 
işgal etmesin, ciğerparelerin aki almaz yöntemlerle katleden anne- 
ler, babalar, toplu katlamlar artık sıradanlaştı. Віт adamları, uz 

manlar, siyasetçiler bütün bunların sebeplerini derin psikolojik, sos 

yolojik tahlilerde arayadursun, aradığımız bütün sebepler bizi заіка! 
ve merhametten uzaklaşmış paslı yüreklere, nasır tutmuş. каат 
kalplere götürecektir. Bu şelkatsizlik уе merametsizliğin sebepleri 

пі çağlarda, asırlarda, kadim törelerde ve geleneklerde değil, paslı 
Kalplerde, nasırlaşmış yüreklerde, tekelenmiş gönüllerde aramak ge- 

төш. 








Kısaca kalpleri işgalden kurtarmak için yapılacak ilk iş; gönül terb 

yesi ve yürek ahlakını içine alan bir merhamet eğilimidir. Kalplerdeki 
pası silmek, parlamasını sağlamak yaratıcıya açmak, ışık almasını ve 
ışık vermesini sağlamak ancak bu yolla mümkün olur. Allah Rasulü 

nûn sıkça yaptığı bir duayı hatırdan çıkarmamak gerekir. “Allah'ım. 
senin katından öyle bir rahmet istiyorum ki, o rahmet vasıtasıyla kal 

bimi doğru yola ilet.” (Ebu Davut, Daavêt, 30) 
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Her Müslüman 
bütün söz ve 
davranıslarında, 
rahmeti prensip 
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Prof. Dr. Şaban Ali Düzgün 
Ankara Önü İlahiyat Fak 


DİN YORUM 


İnsanın Anlam Kaynağı: 
Niceliğe/Tekâsür'e Karşı 
Nitelik/Kevser 





İnsan, майл göz bebeği olan' ve 'araştrma ya 
рал” anlamlarına gelmektedir. Bu durumda, ‘olmak 
ve ‘yapmak’ insanın temel iki tarumlayanıdı. Insanın 
varlığın göz bebeği ‘olması’. varlıklar içindeki seçkin 
yerini; yapması ise bu seçkiniğin kendisine yükle 
diği sorumluluklar öne çıkarmaktadır. Bunlardan b 
rincisi insanın hazır bulduğu ruhsal ve fiziksel уат 
д yani; ftratrv, ikincisi ise insanın var kimakla/in: 
şa etmekle sorumlu olduğu yapıyı: yanl düşünceler 
ve eylemler alanını habrlatmaktadr. İnsan beli po 
lansiyelleri ve yetenekleri içeren br гаа yaratılmış 
olması, beli hedefleri gerçekleştirmek için yönleri 
пабілі ve bunlan gerçekleştirmenin yolunun da, 
Yaralcırın hikmetiye planladığı bir hayata şuurlu bir 
şekilde iştirak etmeklen geçtiğini göstermektedir 


TEMMUZ 2009 





Allah yarattıklarının içine bir önem duygusu yerleşti 
rerek onların da yaratma sürecine katılmalarını sağ 
lar. Bunun için yaratılmış varlık alanının kendi ата 
cina uygun davranışı, doğal sürecin zorunlu bir par 
савой. Bu durum Kur'an-ı Kerim'de şöyle адеп. 
dirilmektedir. 





Alah her şeye gerçek doğasını veren ve kendi 
amaçlarına yönlendirendir.” (a-a, 50) 

"Allah her şeyi yaratmış ve yarattığı her şeye de 
kendi amacına uygun olarak davranmayı takdir et 
miştir." (Рика, 2) 

Yaratıcı faaliyete iştirak eden bir varlık olarak İk 
Баі, insanı nasıl şirselleştirdiğine de bir göz ata 
Im. İkbal Peyâm-ı Meşrik'da insanı Allah karşısında 
şöyle konuşturur. 
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DİN - DÜŞÜNCE - YORUM 


Kevser ise cennetteki bütün ırmaklara kaynaklık 
eden ana ırmak olarak tanımlanmaktadır. gb, 
гаі, age, кз. maddesi, 703) Bu durumda Kevser, 
hem bütün hayırlara ve iyiliklere kaynaklık eden öz 
hakikatlerin toplamını, hem де bu hakikatleri ger- 
çekleştiren yani değer üreten insanı tanımlamakta- 
аг, Cennetteki ana ırmağa kıyaslandığında Kevser 
niteliğini hak eden insan da, bütün hayılara ve iyi- 
кеге kaynaklık etme iradesini gösterendir. Bu de- 
derler, insanı insan yapan, onu organik уа da inor- 
ganik bütün varlıklardan ayıran temel tanımlayıcı ni- 
teliklerdir. Bu tanımlayıcı nitelikler, aynı zamanda, 
insanın kendi özgür seçimi (ihtiyar) ile kalıcı ylkler 
(hayır) var etmesinin itici güçleridir. Hayır, ancak öz- 
gür iradeyle seçilerek yapılan işlerin neticesinde or- 
taya çıkmaktadır. 


O halde, insanın ayak uydurmak durumunda oldu- 
Qu nesneler, biyolojik güdüler ve doğal kanunlar 
dünyasının (tekâsür); insanın bilincinin, zihninin ve 
ruhunun oluşturduğu kendi dünyasına (kevser) hä- 
kim olmasına izin verilmemelidir. Hâkim kılınması 
gereken, insanın bilinç ve zihin üstünlüğüdür. Zira 
dinler, insanı güdüleriyle değil; akl, sezgisel vs. ya- 
leriyle tanımlarlar. İnsan neyin doğru olduğunu ak- 
1уа tespit edebilmekte ve buna uygun davranış g 
lişirebilmektedir. Kötülük, insanın güdülerinin hä- 
kim olduğu alanı yani tutkularını, zevklerini vs. kon- 
trol edemediğinde, başka bir ifadeyle rasyonalitesi- 
пі kaybettiğinde ortaya çıkar. Kur'an, akletme yeti- 
sinin kaybolup, güdülerin hâkim olmaya başladığı 
andan itibaren, insanın bir акі hastalığına tutuldu- 
guna işaret etmek üzere maraz’ terimini kulan- 
maktadır. (Bakara. 10) 


İnsanın niceliklerini dikkate alarak tanımlamak, onu 
maddi varlıklarla ortak bir düzlemde tanımlamaya 
çabalamaktır. İnsanın niteliklerini ve soyut özelikle- 
rini, adalet duygusunu, inanma hissini, sazgilerin 
ув, dikkate almak ise, onu Tann ie ortak bir düz- 
lemde tanımlamaktır. Tanrı'nın niteliklerinin kalıcılığı, 
insanda da bir кайойк hissi yaratacak, böylece in- 
san kendisini salt maddi yapısıyla ve maddi lişkiler 
ağıyla tanımlamanın yaratacağı kısırığa düşme ris- 
kinden kurtaracaktır. İnsanın bu ruhsallmanevi уб. 
nûnû unutup, maddi olan niceliksel yanını tanımladı- 
©, kendine lem içinde tuttuğu yeri de unutturmak- 
tadır. Kur'an'ın değerini bilemeyip de elimizden ka- 
çırdıklarmıza duyduğumuz derin pişmanlık hissi 
olarak Öne çıkardığı ruhsal çöküntü hâli olan hasret 
(за, 29) de, bu hasret hâlinin ve hakikat körlüğünün 
insana yaşattığı hüsran (Bakara, 121) da, insanın öz 
niteliklerini, gerçek onur ve asalet kaynağını bir tür- 
їй keşledememesinin yarattığı sonuçlardır. 








İnsanın anlam ve değerinin kaynağı durumundaki 
temel niteliklerin kaybedilmesi, ikinci dereceye itil- 
mesi ме niceliğin egemen olduğu bir dünyanın ana 
gaye olarak görülmesi, bizzat insan benliğinin temel 
yapısının unutulması demektir (hasreti. Bunun Al- 
lah'in unutulmasıyla da doğrudan ilişkili olduğunu. 
ifade etmek gerekir. Ayette fade edilen Allah'ı unu- 
anlara; Allah'ın da benliklerini unutturacağı yönün- 
deki uyarısını Haşr, 19) tersinden okumak da gayet 
mümkündür. Kendilerini unutanlar Allah'ı da unutur- 
lar; başka bir ifadeyle kendilerini Allah'a ulaştıracak. 
yeteneklerini devreye sokmayanlann, yan yolda ка: 

fanlığa gömüleceklerinde hiçbir şüphe yoktur. Buna 
göre, hasret yani benlik unutkanlığı hüsran sonucu: 

nu doğurmaktadır. Asıl kaynaktan kopuş ve irtibat 

sizlik, İnsanda bir hasret hissi yaratır. Hasretin 
Kur'an'da bir ıstırap ve acı türü olduğunu hatırlamak, 
gerekir: Kaçınlan, geri gelmez trsatlann yarattığı 15- 
trap. Bu hasret aynı zamanda hüsran yaratır. Hüs- 
ran, insanların bu bağlanıısızlıklarının yarattığı bir 
sonuçtur, Aklı işletmeyerek bu bağı koparmanın. 
lakin da insanı kendi benliğine, diğer varlıklara ve 
en önemlisi Allah'a bağladığını göz önünde bulun: 

durduğumuzda) bir cezası olarak, Sysiphus gibi, 
tam dağın zirvesine çıkardım derken elindeki taşı 
tekrar aşağılara yuvarlanan insan, böylece kısır bir 
“döngünün sürgit mahkümuna dönüşmektedir. Son- 
га da kendi eliyle, yakit insanlar ve taşlar olan ce» 
henneme çevirdiği dünyada huzuru mumla aramak: 

tadır 


Öğrenme ve kültür yaratma yeteneğimiz, insan ola: 

rak biyolojik yapımızın bize miras olarak aktardığının. 
Ölesine geçme imkân: verir. Bu yeteneğimizi kulla 

nabilmemiz. mahiyetimize ragmen deği, aksine 
onun sebebiyledir. Etkileşimde bulunduğumuz gov” 
reyî değiştirerek, düşünme biçimimizi değiştiririz. 

Düşünme biçimimizi değiştirerek de çevremizi de- 
dliştirecek unsurlan (terimler, kavramlar, algılama ve 
değerlendirme kriterleri vs.) değiştireilriz. Bu yeta- 
nek bize doğuştan bahşedilmiştir ve bununla yeni 
sosyal dünyalar yaratma, geleceğimizi kontrol etme 
ve haksızlıklara direnme gücünü ve onurunu kendi- 
mizde buluruz. İnsan güdüsel olarak kısa görüşlü. 
tamahkâr, saldırgan, tahakküm etmeyi arzulayan, 
ben-merkezlidir: ama aynı zamanda bu güdülerinin. 
ötesine geçmesi ve bunları kontrol edebilmesi için 
adalet, hak, hakkaniyet gibi öz değerlerle donatıları 
rasyonel bir varlıktır. Bizdeki bu doğal ve sosyal ça- 
tışan yapılanmızdan sosyal olanın öne сікапітазі, 
insan olma ме onurlu bir hayatı var kima iddiamızı 
gereğidir 
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DİN VE SOSYAL HAYAT 
==] 


Doç. Dr. Fikret Karaman 
Diyanet İşleri Baykan Yardımcısı 


Sivil Hizmet Anlayışında Din 
Görevlilerinin Yeri ve Önemi 





Takdir edileceği üzere din hizmeti, toplumun bütün 
kalmanlarını içine alan kuşatıcı bir hizmettir. Bu hiz 
met; tarihin her döneminde din görevlerinin yardım 
ve gayretleriyle gündemdeki yerini korumuştur. Ge- 
el olarak ülkemizde din hizmetinin sorumluluğunu 
taşıyan ve öncülüğünü yapan bu görevler; imam- 
hatip, müezzin-kayym ve Kur'an kursu öğreticile 
rinden oluşmaktadır. Bugün itibariyle söz konusu 
kadrolarda çalışanlar: Diyanet İşler teşkilatında gò- 
rev yapan elemanların % 90'nını teşkl etmektedir- 
ler. Bunlann tamamı görev, mesai ve ikamet yönün. 
den halkla iç içe yaşamaktadır. Böylece onların her 
zaman çevreleriyle iş birliği yapma ve halkın “nabzı- 
т tutma” imkânına sahip olduklarını söyleyebiliriz. 
Biz bu yanmızda adı geçen görevlilerin disiplin, 





алт ve gayret içinde çalışmaları halinde önemli ba 
anlar elde edeceklerini hatırlatmak istiyoruz. Çün. 
kü bunların hizmet yerleri olan camiler le Kur'an 
kurstan: й, ilçe merkezleri başta olmak üzere mahal 
le, belde, köy ve mezra gibi yerleşim ünitelerinde in 
şa edilmiş olup halkımızın istek, katku ve tercihleri 
doğrultusunda ibadete ve eğitime açımışlardır. Bu 
yapılanma, toplumun birlik ve beraberliği le ortak 
değerlerin korunması açısından önemli bir avantaj 
hatla zenginlik olarak değerlendirilmelidir 





Çağımızda demokratikleşme süreçlerini tamamla: 
yan modem toplumlar; sivil örgütlenmeye önem 
vermektedirler. Esasen insanın yaratılışı, düşüncesi, 
iradesi ve bireysel sorumluluğu da sivil anlayışa da- 
ha uygundur. Bu tulum ve uygulama; beraberinde 
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katılımcılığı ve sahiplenmeyi getirmektedir. Unutma 

Yalım ki insanlar; yeteneklerini, fikirlerini, özgürlükle 
rini, sevinçlerini, hüzünlerini ve dostluklarını sivil or- 
tamda daha rahat ifade etmektedirler. Bugün oku 

ma yazma oranı yüksek, sosyal devlet сіта niteliği 

ni kazanmış bazı Avrupa ülkelerinde bir kişi, ortala- 
ma 10 змі toplum örgütüne üye olmaktadır. Son 
yılarda ülkemizde de sivîl örgütlenmeler bağlamın- 
da önemli adımlar atıldığı söylenebilr. Bu alanda 
birçok sivil girişimler ve platformlar bile oluşturul 

muştur. Bunların başında; vakıflar, dernekler, birlik- 
ler, platformlar, meslek odalan, insan hakları йе çe- 
şili tüzel ve gerçek kişiler gelmektedir. Aslında iyi 
yönetildiği takdirde, bu tür girişim ve sorumluluk 
paylaşımı tarihi değerlerimize ve kültürümüze de uy- 
gun düşmektedir. Nitekim Islam dininin doğuşu, ya- 
yılması ve kısa bir sürede geniş bir coğrafyada ka- 
bul görmesi, ancak bu gönüllülük esasına göre izah 
edilebilir. İyiliği emretme ve kötülükten alıkoyma ge- 
leneği, karşılıklı bir fedakârlığın sonucudur. Kur'an-ı 
Kerim, sorumluluk bilincinin bireysel olduğunu hatır 

latarak her insanın fil ve davranışlarından sorumlu 
olduğunu açıklamaktadır: “Kim hideyet yolunu se- 
çerse, bunu ancak kendi iliği için seçmiş olur; kim 
де doğrulukla saparsa, kendi гагаппа sapmış 
olur. Hiçbir günahkâr, başkasının günah yükünü 
üstlenmez. Biz, bir peygamber göndermedikçe 
(kimseye) azap edecek değiliz.” (isa. 16) Görüldüğü 
gibi insan için “şahsi sorumluluk” esastır. Birbirine 
akraba olsalar bile kimse başkasının hatasından ve 
“davranışından sorumlu tutulamaz. Kim bir hayır ve 
Мі yaparsa kendi lehine yapmış olur. Kim de dog- 
ruluktan ayrılır veya saparsa kendisine yazık etmiş 
olur. Dolayısıyla sonucuna da katlanacaktır. Ancak 
şu kadarı var ki Yüce Allah doğru ile yanlışı açıkla 

mak ve insanlara hak yolunu göstermek için pey 

gamberler göndermiştir. Bu O'nun insanlara bir lüt 

fu ve rahmelidir. Söz konusu rahmeti hiçbir toplum 

dan esirgememiştir. İnsanlara bu nimet ve imkân 
sunulduktan sonra artık onu haklı kılacak ve savun 

masına kaynak teşkil edecek herhangi bir mazereti 
kalmamıştır. 








Çağımız bilgi ve İletişim çağıdır. Din hizmetini icra 
eden görevilerimizin bu fırsatı iyi değerlendirmeler 
gerekir. Her meslekte olduğu gibi başlangıçta bu 
arkadaşlarımızın da görev yerleri veya özel durum- 
larından kaynaklanan bazı problemleri olabilr. Bun. 

lara bakarak hayal kırıklığına uğramak doğru degil- 
dir. Bu tür olaylar, hayatın akışı içinde aşılacak olay- 
lardır. Oysaki ilk görev yerlerinde geçirilecek zaman 
dilimi, belki de mesleki hayalımızın en anlamlı ve ha- 
tra yüklü günleri olacaktır. Yeni bir görev, yeni bir 
çevre ve yeni bir toplumla beraber olmak ve tanış- 
mak önemli bir hrsattr. Bu durumda yüzümüzde te- 
bessüm eksik olmamalıdır. Görüp tanıdığımız insan- 
lan selamlamak, hatırlarını sormak, onlarla sıcak ve 
samimi diyalog kurmak ne kadar güzeldir. Mahalle, 
belde, köy ve mezralarda yaşa, sayıya bakimaksı- 
ап karşılaşılan insanlara saygı duyulmalıdır. MüM- 
künse birebir Ilgi ve alaka gösterilmelidir. Konuşa- 
гак, tanışarak dostluklar kurulmalıdır. Onlan komşu, 
arkadaş, cemaat ve daha da önemlisi insan olarak 
sevməlidir. Çalıştığı yerde öğretmen, asker, doktor, 
muhtar varsa diğer kamu görevlileriyle diyalog için- 
de olmalıdır. Kesinlikle vatandaştan sadece cami 
merkezli olarak düşünmemek gerekir. Camiye ge- 

len ve gelmeyen herkesle görüşülmelidir. Asla ага- 
lannda ayırım yapılmamalıdır. Cami veya diğer ortak 
mekânlarda göremediklerimizi uygun zamanlarda 
haber vererek iş yerlerine, gerektiğinde evlerine ka- 
dar ziyarete gidilmelidir. Hasta ve уау! insanlar mut- 
laka gözelllmeli, ziyaret edimeli ve mümkünse yar- 
«та olunmalıdır. Çocuklar ve gençler hiç ihmal 
edilmemelidir. Bunlara zaman aynimalıdı. İhtiyaç ve 
beklentilerine göre çözüm агалтаікі. İnanıyorum 
ki bu sivil tutum, aşk ve samimiyet mesleği sevdire- 
cek va hizmeti zirveye ulaştıracaktır. Kim biir belki 
de, şu hadisi şerifte müjdelendiği gibi hayırda çığır 
açarak bir ike Imza atacaktır: “Kim güzel bir уг 
açar da ona uyulursa, kendisine bunun sevabı ile 
birlikte ona uyan insanların sevabı kadar da sevap 
verilir; bunların alacakları ecirden de hiçbir şey ek- 
silmez, Кіт de kötü bir çığır açar ve ona uyulursa, 
kendisine onun günahı іе birikle опа uyan insanla- 
пп almış oldukları günah kadar da günah yazılır; 
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bunların günahlarından da hiçbir 
şey eksilmez. (Сат Usul, c 15, s 
346) 


Hemen belirtelim ki gönülü veya 
sil hareketlilik kimsenin tekelinde 
değildir. Halkla ve toplumla payla- 
şildkça artar, değer kazanır ve an 
amlı hale gelir. Bu nedenle herkes 
hizmet bölgesindeki insanlar ara 
sında kardeşliği, sevgiyi, saygıyı 
dayanışmayı ve yardımlaşmayı teşvik etmelidir. Vor 
sa dargınları banştırmalıdr. Birlikte çeşitli organizas- 
yonlar yaparak insanların katılımlarını ve desteklerini 
sağlamalıdır. Düğün, doğum ve sünnet gibi prog 
ramlara, vaki davetlere icabet ederek Sevgi, dua ve 
tebriklerini esirgememelidir. Hastalik, кага ve ölüm 
gibi hallerde ise: sıkınılar ve üzüntüler paylaşılma 

dır. Şayet çevrede, engelli veya başka nedenlerle 
yardıma muhtaç olanlar varsa bunlarla özel ilen 
пікі. Onlan doktora götürmek, ilaç almak, kira 
yardımı, gida, giyim, odun ve kömür temin etmek 
gibi ihtiyaç duyulan diğer konularda yardmcı olun 
malıdır. Belki bu yardımları tek başına karşılamak 
veya problemleri çözmek mümkün olmayabilir. Fa 
kat bunları tespit edip aracı olmak, ilgililere ulaştır 
mak başlı başına bir görev ve fedakârlık. Asıl gö 
пй ve SI hizmet budur. Kendisini ve nefsini asa 
rak başkalarının sıkıntılarına çare ve çözüm aramak: 
tir. Yeri gelmişken konu il igili sevgili peygambori 
miz (s.a.s.)'in gönüllerimizi ferahlatan şu hadisini do 
hatırlatmak istiyorum: “Kim bir Müslüman'ın dünya 
sıkıntılarından birini giderirse, Allah da onun ahiret 
sıkıntılarından birini giderir. Kim, darda olana kolay. 
lk gösterirse, Allah da ona dünya ve ahirette kolay- 
Vk gösterir. Kim, bir Müslüman'ın kusurunu örterse, 
Allah da dünya ve ahirette onun kusurlarını örter 
Kul din kardeşinin yardımında olduğu müddetçe, 
Allah da kulunun yardımındadır. Kim, ilim tahsili yo- 
luna girerse, Allah onun için cennete giden yolu ko. 
laylastry- Bir gurup insan Allah'ın evlerinden birinde 
toplanıp yüce Allah'ın kitabını okur ve aralarında, 
müzakere ederlerse, onların üzerine mutlaka seki 
net iner, rahmet onları kuşatır. Melekler kendilerin 
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sarar yüce Allah da onları kendi 
huzurunda bulunanlar yanında 
Zikreder. Ameli kendisini geri bi- 
гакагу, nesebi йеп götürmez. (Ca: 
mu Usul, 10, з. 597) 


Bütün çalışanların ortak amacı; 
kamu düzenine ve insanların mut 
Iuluğuna hizmet etmek olmalıdır 
Bu görevi yerine getirirken hizmet 
yelpazesini genişletmek için g- 
ПОО ve sivil organizasyonlara ihtiyaç vardır. Din hiz 
то, özelli itibariyle змі hizmetlerle örtüşmekte- 
dir, Kur'an ve sünnetin ortak paydası olan İnsanları 
hayra ve iyiliğe davet etmek, yasaklanmış zararlı 
alışkanlıklardan uzak durmasını telkin etmek, Мі 
tavsiye etmek, kötülüklerden ай koymak, anne-ba- 
baya itaat etmek, çocukları Allah'ın bir emaneti ola 
rak kabul edip yetiştirmek, ölçü ve tartıya riayet et 
mek, akraba ve komşu hakkını gözetmek gibi top- 
lumun geleceğini garanti alına alan konular bunlar 
dan sadece birkaç tanesidir. Dinin temelini oluştu 
ran "İman ve İslam” kavramları ise: güven, bang ve 
huzurun teminatıdır. Günün beş vaktinde okunan 
ezanla bir bakıma, toplumun üzerine rahmet ve be- 
reket inmektedir. Daha da önemlisi insanların ba 
тесік ve özgürlükleri tescil edilmektedir. Vakit, 
cuma ve bayram namazlarında camilerin içinde, av 
lulannda ve bahçelerinde dizilen saflarla tam bir si 
Vi duruş sergilenmektedir. Hac ibadeti, aynı tabloyu 
uluslar arası düzeyde bir kez daha teyit etmektedir 
Oruç ibadeti; keza аутт yapmaksızın, takiri, zengi- 
ni, sabir ve tahammül çizgisi üzerinde aynı sınava 
tabi tutmaktadır. Mali ibadetin ve özverinin temelini 
oluşturan zekât da bundan farklı değildir. Toplum 
katmanlar arasındaki sevgi ve saygı köprüsünü ma: 
1 yönden pekiştrmektedir. Bu tür örmekleri çoğalta 
rak bir makaleye sığdırmamız mümkün değildir. 2: 
ra İslam insan (таіла (yaratılışına) uygun olarak 
doğmuş ve bu şekilde insan hayatına girmiştir. Bu 
пи, güneşin yeryüzünü aydınlatmasına veya yağmu- 
run toprakla buluşmasına benzetebiliriz. Çünkü Hz. 
Peygamber (s.a.s.)'in hayatı, sivi bir hayattır. Akabe 
biatlaı, Erdemliler meciisine üye olması, Kâbe ha- 
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Zihin ve Gonüller(imiz) 
Engelli Olmasın 











Hangi insan engeli olmak ister кі! Bilinen ve aigla- 
пап şekliyle engelllik gerçekten zordur. “Engeli” 
kavramı genelde fiziksel veya zihinsel anlamda 
mahrumiyeti ya da yetersizliği ifade için kullanılmak: 
tadır. Şu kadar var ki bu anlam bakış açısına göre 
farklılık arz edebilmektedir. Manevi açıdan bakıldı" 
ında bu bağlamda yoksunluk da belki insan için en 
üzücü engellik olarak değerlendirlebilir. Hak, hu- 
kuk tanımayan, vicdan ve gönlü kararmış. kirlenmiş, 
акі ve zihinsel melskeleri negati/yaralıış gayesine 
aykın düşüncelere mahküm bir insanın hakikate 
erememesi engelilik değil midir? Buna karşın en- 
gelik kavramı gündeme geldiğinde hemen hepimi 
zin aklına öncelikle fiziksel ya da zihinsel açıdan en- 


geli insanlar gelmektedir. Şüphesiz bu algılamayı 
haklı çıkaracak türden gerekçelerimiz de yok değil- 
dir. Işığı, güneşi, tabiatı görememe, konuşulanları 
'duyamama, konuşamama, akledememe, kavraya- 
mama, hayatın hemen her sahasında bir başkasına, 
bağımlı olarak yaşamaya mahküm сіта, kısaca be: 
'densel veya zihinsel engelik elbette insan için sabn 
gerektiren meşakkat dolu bir serüvendir. Ancak he- 
men ifade edelim ki, din, böyle konumdaki kimsele- 
ге gerekli sabrı göstererek imtihanı kazanmaları du- 
rumunda önemli vaatlerde bulunmuştur. Her şey- 
den önce Yüce Yaratan, insana taşıyamayacağı 
yük/sorumluluk yüklemeyeceğini ifade buyuruyor. 
Bakara, 286) Var oluşsal açıdan sorumlu bir varlık 
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olarak yaratılan insanın yama, 36) nihai hedefi Yü. 
се Yaralıcının rızasını kazanmaktır. Diğer taraftan 
ışığı göremeyen görme engelli йе hakikati göreme: 
yen, konuşma engelli le vüsatı ila orantılı hakikati 
dilendiremeyen aynı konumda mıdır? 


Kur'an-ı Kerim'de, fiziksel veya zihinsel yote 
nek/hassalardan mahrum kimselerin kınandığına 
dair herhangi bir ayet yer almazken, Allah'ın kendi 
lerine verdiği акі, görme, konuşma, işitme gibi fiziki 
ve zihnî hassalan olumlu ve gereği gibi kullanma: 
yanların kınandığı ayetler mevcuttur. Nitekim ilahi 
адпу, imanı içselleştirmeyenler hakkında, “Огап. 
“gördüğün zaman kalıpları hoşuna gider, konuşurlar 
за sözlerini dinlersin. Onlar sanki duvara dayanmış 
kütükler gibidir..." Müratkûn, 4) nitelemesi, dinin “in 
san” tasavvuru konusunda bir fikir vermektedir. Gö 
пй ve idrak yoksunluğu ya da “hiç” farkl bir ben- 
гете ile knanmıştır. Aynı şekide Allah'ın mesajla 
тпа Ма! etmeyip gönülden benimsemeyenlerin 
*..onların kalpleri vardır ama anlamazlar; gözleri 
vardır ama görmezler; kulakları vardır ama işitmez- 
ler...” (Ахй, 179) şeklindeki nitelemelerie ayette yer 
alması, engelli kavramının kapsamına farklı bir açı 
\т getirmektedir. Dinimizde, gözü görmediği, kula 
gı işitmediği, sanı söylemediği halde, ahlaki güzel 
likleri yakalamış, gönül ve vicdanı safiyetini korumuş 
insanların, fiziksel anlamda görmeye, duymaya, ко: 
nuşmaya sahip bulunmaması bir eksiklik olarak le 
lakki edimemiştir. Kur'an-ı Kerim'de Hz. Роудат. 
berin ahlakının yücetiğine vurgu yapılması (Kalam, 4), 
Rasulüllah'ın da ahlaki güzellikleri tamamlamak 
üzere gönderidiğini ifade etmesi (oo Налын, Müsned. 
1, 381) dinimizin "катй insan” Jasawurunda ahlakın 
temel hedef olduğuna bei ei Nitekim, 
“Yüce Allah, bedenlerinize ve yüzlerinize deği, kalp 
lerinize bakar. * Мосат, Вит, 33) hadisi de bu айо 
lere zemin teşkil etmektedir, 





İnsanın var oluşunu anlamlı kılan, onun saygınlığına 
zemin teşkil eden ікі olgu şüphesiz zihin ve gönül 
“dünyasıdır. Diğer bir ifadeyle akî ve кайы! melekeler, 
insanı insan yapan önemli değerlerdir. Din, Iman, 
kutsal, sevgi ve kin, bireysel ve toplumsal hayatta 
olumlu-olumsuz oluş adına sergilenen tavır ve ey. 





lemler, insanın sahip olduğu bu iki olgu odaklıdır. 
Onun içindir ki Kur'an'da пер aklın işlev-işlevsizli, 
мебагіу допіс kararması ve kalaşmasından 502 
edir. Geçekten vicdani duygu ve refleksleri aşınmış 
ya da iptal Olmuş insan іе söz konusu duygu ve ref: 
lekelerin işlevsel oldugu insan aynı konumda deger- 
tendirilmez. Böyle bir değerlendirmenin releransı is- 
ter din olsun ister olmasın, insani erdemler açsın- 
dan bakıldığında sonuç değişmeyecektir 


Gerçekten zihin veya gönül dünyamız, diğer insan- 
larla ve Yüce Yaratıcıyla ilişkilerimizin şekilenmesin. 
de ve onların Allah katındaki değerinin tespitinde 
önemli ve can alıcı bir konuma sahiptir. Gönül ve zi- 
hin dünyamız, kabın içerisinde olanı yansıtması mi- 
sali, âdeta bizim aynam, davranışlanmıza yön ve 
теп mihenk taşı niteliğindedir. Bu itibarla zihni ve 
gönlü kirlenen insanın hareket ve davranışları da 
doğal olarak kirlilik eksenine oturacaktır. Buna kar- 
зї zihin ve gönül sarayını güzelliklerin süslediği 
kimsenin eylemleri de bu erdemler ekseninde şekil- 
lenecektir. Aslında kalp, gerek insanlarla gerekse 
aşkın varlıkla olan ilişkilerde belirleyici bir konuma 
sahiptir. Güzellikler açısından imanın, sevginin, aş- 
kın, hayatın odaklandığı merkezdir kalp. Aynı га- 
manda о, kirin, öfkenin, nefretin, küfrün de merke- 
zi olabilecek bir özelliktedir. Güzellikler veya kötü! 
iükler adına onun hakim eğilimi, bütünüyle bizi esir 
alabilmektedir. Onun cezp edici alanına giren gören 
göz, görmez olur, duyan kulak duymaz olur, mey 
dan okuyan akıl, akletmez olur. Öyle ki hayat ve 
mernat, varlık ve yokluk, âdeta ona kliidir. O, fizik- 
sel açıdan işlevsiz hâle geldiğinde nasıl hayat duru 
yorsa, manevi alanda da kalbin işlevsiz hâle gelişi, 
Rahmet Peygamberinin söylemi йе Allah'a эфа. 
сак bir durumdur. Zira böylesi kalbin ve onun etra- 
ında şekillenen kişiliğin, bireysel ve toplumsal ilişki 
lerinde kırmızı çizgileri yoktur ya da yok olmaya yüz 
tutmuştur. Bu çizgilerin sadece diri alanla sınırlan. 
dınlması, "кар" formuna yüklenen anlam ve misyo- 
run daraltılmasıdır. Oysa bu kırmızı çizgilerin belir- 
Janmesinde, insanı insan yapan ahlaki ve insani de- 
derler bütününün kapsam dışı bırakması insan ta- 
savvurunun eksik algılanışıdır. Сапа kıymanın, hır- 
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FEJ kalpler 
Insanın, yaratılış vo var olug amacı ila 
örlüşmayocak türden nogatif davranış 
biçimleri sergilemarinde, Kararmış bir 
edanın/gönlünvaklın önemli bir ойкоп 





tür eylemler, gönüllpvyüruk ки. e geliliğinin/ yoksun. 
dinden  kaynaklanmaktadır Insanın, unu gayet an 
yarış мо var ойу amacı йө Örlüyme дег önüne 
уосөк türden negatif davranış biçimler 
r sorglemesindo, kararmış bir weda 
rwvgónlon/akin Önül bir otken ol- 
диди açıktır. Başka bir deyişle bu tür 
уюте, gonûvkalpryûrok kiriligin- 
доп kaynaklanmaktachr. 
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İşlevsiz hâle gelen kalp/gönül veya zihne bağlı olarak 
«9$ dünyaya açılan pencerelerimiz olan göz ve kulak- 
larımız da fonksiyonların ytirebilmektedir. Açık bir ita- 
eyle göz bakar, ama işin senna ve hakikatine sirayet 
edemez. Kulak işitir ama gerçeklere iltifat etmez. Bi- 
gi ve alglama organlarımız olarak nitleyebileceğimiz 
kulak ve göz іе кар arasındaki bu ilişkiyi şu âyette 
daha açıkça görmekteyiz: “Yeryüzünde gezip dolaş- 
тасаг mı ki, düşünecek kalpler, iitecek kulakları 
olsun? (Dolaştılar, ama ibret almadılar). Çünkü ger- 
çekte gözler değil, göğüslerdeki kalpler (Kalp gözleri 
kör olur." (нас, 46) Bu ayet ekseninde düşünüldüğün- 
de gerçekte gözlerin deği kalplerin kör olacağı, ku- 
lakan değil gönlün sağır olacağı sonucunu çikar- 
mak hiç de zor değildir. Dolaysıyla kalbin kör oluşu, 
düşünce ve duygu, söz ve eylem körlüğünü/yürek 
kiriiigini beraberinde getirecektir. Oysa Yüce Yaratan 
göz, kulak, kalp bunlann her birini belirli bir görev ic- 
ra etmeler için insana bir nimet olarak vermiştir. Ni- 
tekim "Allah sizi, analarınızın karnından siz hiçbir şey 
bilmez durumda iken çıkardı, Şükredesiniz diye size 
kulaklar, gözler ve kalpler verdi." Nan. 78) ayetlerinde 
bu husus dile getirimiştir. Görürüz, duyarız, kalbimi- 
zin ve zihnimizin derinliklerinde bunları test eder, 
doğru ve yanlışa, iyi ve kötüye karar veririz. 


Kur'an'da, gönül ve zihin engelliğine kişinin olumlu 
уа da olumsuz eylemlerinin, ihlal ettigi kırmızı çizgile- 
rin neden olduğu Бейле. “Hayır hayır! Doğrusu onla- 
nn kazanmakta olduklan kalplerini paslandırmışlr” 
Маши, 14) Sevgili Peygamberimiz de *...Dikkat 
edin, Vücudunuzda bir çiğnemlik et parçası Vardı. 
Eder о sağlık/fonksiyonel olursa vücudun tamamı 
sağlıklı olur. Şayet o bozuk/işlevsiz olursa vücudun. 
tamamı bozuk olur. Haberiniz olsun bu et parçası 
kalptir.” (Buharı İman, 39; Müslim, Müsakat, 107) hadisiy- 
le, Kur'an'ın önemli bir misyon yüklediği merkez olan 
kalbe/yüreğe aynı paralelde vurgu yapmıştır 


İnsanın, yaratıkş ve var oluş amacı le örtüşmeyecek 
türden negatif davranış biçimleri serçilemesinde, ka- 
гата bir vizdanın/gönlünlaklın önemli bir etken ol- 
duğu açıktır. Başka bir deyişle bu tür eylemler, gö- 
nülkalp/yürek kiriliğinden kaynaklanmaktadır. Kü- 
çümsenemez ama çağımızda kilik denildiğinde ön- 


сейде ekolojik dengenin bozulmasında etkin olan 
çevre kirliği hemen akla gelmektedir. Oysa ahlaki 
değerlerdeki erozyon, insanlardaki gönül ve zihin kir- 

Мікей üzerinde durulması gerekli önemli sosyal ve 

toplumsal olgulardan biri belki de en başta gelenidir. 

Zira hemen her kiriligin, karanlığın temelinde kirlenen, 
kalplerin/yüreklerin ve de zihinlerin öneml bir etken 
olduğu inkar edilemez. Hiçbir değer tanımayan In- 

зап, sadece çevre için değil, toplumun/insanlığın hu- 

zur ve güveni açısından da büyük problem teşkil et- 

mektedir. Zira sorgulanma/hesap bilincinden uzak, 

ötesini hedeflemeyen, ötekinin hakkını düşünmeyen, 
insanlann neler yapabileceklerini her an gözlemleme 
imkânına sahibiz. Aslında, "Еу Muhammedi Нема ve 
hevesin tann edinen, bilgisi olduğu halde Allah'ın şa- 
it, kalbini mühürtediği, gözünü perdelediği kim- 
зе gördün та?..." (Câsiye, 23) ayeti, bütün hislerimi- 
ze ve aktanlanlara gayet veciz bir şekide tercüman 
olmaktadır. Servetlerin, şehvetlerin, kural ve s ta- 
mayan nefislerin, makamların, dünya haz ve lezzet- 
lerinin, cehaletin kör ettiği aki ve gönüllerin, sosyal ve 
toplumsal iişklerde sıkıntısı çekilmiyor mu? Oysa ça- 
т insanı olarak ders ve ibret alacak muazzam bir 
tarihsel birikime ve tecrübeye sahibiz. Ama bu tecrü- 
benin doğru okunmasında ve hayata geçirilmesinde, 
gören, duyan, hisseden vicdana/kalbe/gönle ve de 
ders çıkaran akla oldukça ihtiyaç vardır. Materyaliz- 
min alabildiğine etkinleştiği çağımızda, Allah'a gönül 
vermiş müminler olarak herhalde kendimizi bu zi- 
hin/gönül engelli bağlamında test etmemiz, sorgu- 
lamama ve de ilahi öğretiler ekseninde durum tespl- 
ti yapmamızın kaçınılmaz olduğu da bir gerçektir. Öz- 
1û ifadesiyle manevi anlamdaki bu engellik, gönlü 
masivadan anndırma, kendine gelme/kendini bil- 
me/larkida oluş ile nihayet bulabilir. Zihinsel ve gò- 
nül safiye, yaratılışın esrarını iliklerine kadar hissetme 
ve kavrama, söz konusu engelliliğin âdeta panzehiri- 
dir. Ne olduğunu, ne olacağını, yaralkş hikmet ve ga- 
yelerini idrak ederek zihinsel ve içsel duygularına ve 
де eylemlerine bu eksende yön vermek, belirtilen en- 
gelliğin öneml bir basamağını teşkîl eder. 


Rabbim yeter ki zihinlerimizi ve gönüllerimizi епаві- 
1 eylemesin. 
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İnsan birtakım problemlerle karşılaşsa da hayatı 
mutlu bir şekilde sürdürmek ister. İster ki ağır has- 
talıklara yakalanmasın, kazalarda 
ailesi dirlik içerisinde olsun. Herkes bunları ister an. 
сак herkes şunu da biir: Hayat insana her türlü sÛ 
prizi sunmak için bekler. Hayat ba 
alarak, bazen umulmadık felaketlerle kişinin karşısı 
па çıkar. Hayat zaman zaman insanın önüne з 
Маг çkardığı için, kişi, aşılabilecek bir sorunsa bun. 
ların alindan kalkmaya çabalar. Aşmasının müm. 
kün olmadığı elem ve sıkıntılar ise zamanla kabulle 
nir hâle gelir. Ve böylece hayatını sürdürür gider 





sakat kalması 








zen sevenlerini 








Hayat her zaman sürprizlere gebedir, ancak önem. 
li olan kişinin kendisinin bu olumsuzlukların kayna: 
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Şiddetten Keyif Almak 











gında yer almamasıdır. Çünkü Allah Teala insanı di- 
Qerlerine sorunlar üretsin, hayatı başkalarına, aile- 
sine çekilmez kısın diye yaratmamıştır. Onu bütün 
mahlukatı içerisinde en güzel biçimde yaratmış, bü. 
tün evreni hizmetine sunmuş, sayamayacağımız пі 
сө nimetleri emrine vermiştir. Bütün bunları insana 
sunarken de ondan kendisine güzel kulluk yapma: 
ni ve bulunduğu her yerde iyi ve güzel bir insan ol 
masını istemiştir. 





Yüce Allah insanların böyle olmasını isterken, bütün 
insanlığa göndermiş olduğu dinin adı da bu amacı 
hedeflemektedir. İslam kelime itibanyla barış, uzlas- 
ma, emniyet ve hoşgörü anlamına gelmektedir. Do- 
layısıyla İslam Kur'an'ın mesajıyla insanlığa huzuru 
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vaat eder disine inananlardan да bu mesa: 





ja uygun h 


huzur ve hog larını istemektedir 





İslam'ın öngördüğü insan, yaratılış gayesine uygur 


larak hareket eden, Rabbinin isteklerini yerine ge 





örmeye ki insanları seven, onlar 
















alunduğu her — şiddet ale katiligi bal 





өгө naya çabala- 
y ya ç ynegini oluşturm 




















iz Örneklerinder bulundukları 


ralıyla ve kendi bölgeyi huzurun kalma anlarını her 


aman endişesini taşıdıkları bir 








Sakdırganlık bazan 
kalanının ve ка 

de kendini 
lerde eylemcileri 
ise ve jandarmaya sald 


rında k 








mak olduğunu bildirmiştir. (Nisa, з: 





ak göstermesi, t 


ger bir suç gibi kabul e 





yısıyla Allah'ı tanıma bir günah ve 
suç İse, bir insan ekilde büyük 
е ağır Allah yi 
Kur'an'da haksız yere bir dürmeyi bütün in 
dûr Kişiyi kurtarmayı da tüm insan. 











2) Dolayısıyla bir insanı öldürmek йе bütün insanlı 
gı Öldürmek arasın Çünkü bu kişi, AJ 








temel ve vazge aşama hakkına 
demektir 

Oysa Hz. Peygambe тате! o 

тау emretmektedir. anlara mer 

amet et da mer ez" buyur 





maktadırlar. С 





та değil, yeryüzünde 





































gerektiğin bildirmişlerdir 
rün özü, İslam dini savaş durumlarında bile ma: 
sum insanların öldürülmemesini, çocuklar, yaşlılar, 
kadınlar ve din adamlarına dokunulmamasını, адас: 
ların kesilmemesini, hayvanların telef edirnemesini 
в âlemde birliği, sevgiyi ve kardeşliği em- mrelmiş, masum insanların kanının dökülmesini de 
etmektedir. Zulmü, azgınlık ve fe amak- © yasaklamıştır. Dolayısıyla b 
tadır. N kudside У h, "Ben © det eylemleri P 
zulmü kendi 1 de підт, тап iseler) en başta di 
ы etmeyiniz” buyurmaktadır. Hz. Pey- di insan 
gamber de Müslüma: e dil йе başkalarına za- па sadece r. Kendi al 
rar vermeyen ме Şerrindi kişi" diye ta çevrelerine tattırdıklan derin acı yanında, ülkeleri 
aktadı те de ıstırap w аг 
Yüce Allah К K е ann bir Баўкаѕ- — Saydığımız olup biteni 
a кзг у ması п kalmıştır, İslam için: bir Allah kulu 
Böyle bir suç hennemde ebedi kal- bulmak mümkün değildir. 








Bir Komi 
д. (ра 





Dr. Ibrahim Hilmi Karı 
Din İşleri Yüksek Kurulu Üyesi 


Dünya Malını 
Kapışanlar Kimler? 


Onlardan sonra ilahi kitaba mirasçı olan, bu geçici dünya menfaatine tamah eden ve 
Biz памі ola bağışlanacığız.' diyen bir nesil geldi. Önlerine, onun benzeri bir dünya 
menfaati daha çıksı onu da kapışırlar, Peki, Allah hakkında, hakikatten başkasını söy, 
lememeleri konusunda kendilerinden Kitab'a bağlılık sözü alınmamış mıydı? Ve onda 
yazılı olanı tekrar tekrar okumamışlar mıydı? Halbuki Allah'a karşı gelmekten sakınan, 
br için ahiret yurdu daha hayırlıdır. HAIA aklınızı kullanmayacak mısınız? (А, 169) 


Kur'an'da değişik ayetlerde kadim toplulukların dinî rehberlerinin birçok zaaflarna temas 
edir. Kitab'ı tahrif etmeleri, yaptıkları yorumları lähi kelâmın kendisiymiş gibi göstermeleri, 
ondaki gerçekleri gizlemeleri, кас sapmaları, Hz. Peygambere karşı haset ve düşmanlık 
gütmeleri, dini öğretileri tebliğ etmemeleri, onları pratik hayatlarında uygulamamaları vs. 
bunlar arasında zikredilebilir. Özellikle Kur'an onların dini ve ahlaki bir zaafına temas eder 
ki, belki de bu içerisinde bulundukları bütün yanlışlık, sorumsuzluk ме sapmaların temel 
kaynağını oluşturur. Bu da baştaki ayet mealinde beyan edildiği üzere, onların uhrevi, eş- 
зіг hazlar ve özlemleri bir tarafa bırakmaları ve dünyaya karşı olan aşın tamah ve tutkun- 
шкала. 


Ayeti özelde din adamları bağlamında değerlendirmemizin sebebi, girişte “Kitab'a Vâris 
olanlar” ifadesinin geçmesidir. Bu ifadelerin genele yönelik yorumlanması mümkündür. An- 
cak Kitab'ın korunması, yani doğru bir şekilde anlaşılması ve uygulanması, esas itibariyle 
Фп bilginlerinin sorumluluğuna bırakıldığına göre, ayet okunduğunda, йк akla gelen kesimin 
bunlar olduğu anlaşılmaktadır, Nitekim ayetin devamında, bu kimselerin kitabı okuyup öğ- 
renmelerinden söz edimektedir. Dolayısıyla buradaki ibarelerin, özelde din bilginlerinin. 
dünyevileşme temayüllerina atıfta bulunduğu daha makul görülmektedir. Ayrca ayetin tef- 
sirine baktığımızda bu yorumu destekleyecek açıklamaların yapıldığını tespit ediyoruz. Me- 
зей müfessir Zeccâc, ayette geçtiği şekliyle değersiz dünya menfaatine bu kimselerin ken- 
dilerini kaptırmalarını, rüşvet karşılığında yanlış ve adaletsiz hüküm vermeleri şeklinde tefsir 
etmektedir. Me'âni Kuran, І, 388) 


Aslında dünyevileşmeyi kadim dini topluluklara mahsus bir özellik olarak da görmemek la- 
тти. Aksine bu her zaman ve zemindeki toplumların maruz kalabilecekleri ahlâki bir za- 
af olarak kabul edilmelidir. Nitekim yaşadığımız modem dünya görüşünün en bariz özellik- 
lerinden biri de bu değil midir? Yani manevi değerleri öteleyip maddi değerleri öncelemek, 
onlar hayatın merkezine alarak bütün insanî ilişkileri ona göre düzenlemek. Bu toplumun 
diger katmanlarında olduğu gibi, manevi değerleri hayat felsefesi hâline getirmesi gereken 
din görevlilerinde de zaman zaman görülebilmekledir. Böylece toplumun önünde dünya 
ötesi abediiklere ve aydınlklara ışık ve öncü olması gereken din rehberler, ne yazık Ki asıl 
'misyonlarını kaybetmekte, kısa vadeli maddi çıkarlara, bedensel hazlara bağlı dünyevi he- 
бейеп kıskacında Adeta bir tükenişe sürüklenmektedirer. Başka bir söyleyişle, uhrevi ni- 
hayetsiz güzelliklere kılavuz olması gereken din büyükleri, maddi değerleri önceleyen hayat 
tarzına kendilerini kaptırdıkça, izzet ve onurlarını kaybetmekte, sıradanlaşmakta hatta yok 
oluşa maruz kalmaktadırlar. 
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Ayette görüldüğü üzere, onlar Kitab'ın varisleri olmalarına rağmen dünya metanın geçici 
cazibesine kendilerini kaptırmış, dolayısıyla ruhnî zevklere istiyaki ve sonsuzluklara kanat 
çırpma arzularını yiirmişlerdir. Bu hãleriyle, ahi buyruklar yaşama konusunda lâkayt, de- 
runi hayatın bin bir renkteki güzelliklerine ilgisiz bir tutum içerisine girmişlerdir. Yani onlar, 
gösteriş ve şatafata düşkün, riyasete merakl, dolayısıyla manevi ve ahlâki olgunlaşmaya ar- 
kalarını dönmüş, ötelerden gelecek пат esintilerine kendilerini kapamışlardır. Mal-makam 
sevgisi, bedeni hazlar, kısa vadeli hesaplar, esas maksat ve arzuları hâline gelmiştir. Kisa- 
са ruh dünyaları çoraklaşmış, kendileri ilâhi sevgiyi kaybettikleri gibi başkalarına da bu ko- 
nuda kötü örnek olmuşlardır. Şu halde İlâhi Kelamin izleyicileri olmalan, şekl bir mensub- 
yet, ruhsuz ve içeriksiz bir aldiyetten öteye geçememiş, aksine onun maddi ме manevî bir 
istismar aracı olarak kullanılmasına yol açmıştı 


Dünyanın geçici zevklerine karşı olan bu tutkunluk manevi körlüklere de sebep olmakta 
böylece, “Biz пазі olsa affedileceğiz" yanılgısına kendilerini kaptırmaktadırlar. Aslında bu- 
nun tersini de düşünmek mümkündür; yani kurtuluşa erdikleri ve aftedilecekleri aldanışına 
maruz kalmaları, dünyaya olan bağllıklannı da tahrik edebilmektedir. Ayette “Kendilerine 
benzer şekilde bir dünya menfaati daha gelse onu da караг." ifadelerinin iki defa tekrar- 
lanması, dünya hırsının onlarda hangi boyutlara vardığını göstermesi açısından önemlidir 
залат, Böylece din öncüleri olması gereken kimseler maddi çıkarları esas amaç hâline ge- 
tirmiş, bireysel ve toplumsal faaliyetlerin kısa vadeli çıkar hesaplarına göre düzenlemişlerdi. 
Sonuçta onların dünyaya olan bu önü alınmaz tamahları, duygu ve duyarllıklarnı körelmiş. 
паў ve ahlâki zenginliklerini iyice fakirleştirmişti, Nitekim Bakara süresinde bu konuya тед- 
len şu şekilde işaret edilmektedir: “Yemin olsun ki, sen onları yaşamaya karşı insanlann en 
düşkünü olarak bulursun...” (Bakara, 96) 


Böyle kimselerin hayatında din, sıcak bir ruh ve uğrunda çaba sarf edilen bir itikat omak- 
tan çikar; böylece dünyevi kazanç ve menfaat aracı hâline getirlmiş olur. Bu tipler, inanma- 
diklan ve samimi bir şekilde bağlanmadıklar birtakım gerçekleri, başkalarına telkin ve tavsi- 
уе ederler. İnsanlara iyiliği ve güzelliği anlattıkları halde kendileri yapmazlar. “Siz Kitab'ı oku- 
yup durduğunuz hâlde, kendinizi unutup başkalarına МІ mi emrediyorsunuz?” (Bakara, 44) 
İlâhi kelâmın manalarını değiştirip tahrif ederler. Allah'ın kesin hükümlerini birtakım menfaat 
ve arzulara göre te'vi ederler. İlâhi hükümlere uyar görünürler; ancak yetki ve imkân sahip- 
lerini memnun etme amacını güderler. Dolayısıyla iyiliğe davet edip onu hayatlarına uygula- 
madiklanndan, muhataplarda şüphelerin oluşmasına sebep olurlar. Zira muhataplar, bir 
kimseden güzel söz işitir de çirkin filler görürse, söz lle iş arasındaki bu ayrılıktan şüpheye 
kapılarak кап ruhlarında alevlendirdiği meşaleler söner, İmanın kalplere serptiği nurlar 
kaybolur. (Seyyid Kutub, Fi ZAI-Kur'an, І, 68) 


Hasbilik, yani herhangi bir karşlık beklemeden Allah yolunda fedakûrikta bulunma, din adh- 
па toplum önünde bulunan insanların sahip olmalar gereken temel ilkeyi oluşturmaktadır. 
Bu âdeta “olmazsa olmaz” konumundadır. Peygamberlerin çevrelerinde bir muhabbet hal- 
kası oluşturmaları ve mucizevi başanlara imza atmalarının altında yatan esas gerçeklerden 
biri de budur. Onlar hep sonsuzluk özlemini yaşamış ve gerçek sevgiliye kavuşma arzusu- 
nu terennüm etmişlerdir. Kendilerine sunulan ve insanlann can atilan değer ve imkanları 
hep ellerinin tersiyle mişlerdir. Kendilerinden sonra gelen ve bu manevi mesuliyeti yükle- 
nen herkesin âdeta kulağında küpe olsun ve ayaklar sürçmesin diye hep bir ağızdan şu ifa- 
deleri takrarlamışlardır: ` ...Sizden herhangi bir Ücret istemişsem, o sizin olsun. Benim Üc- 
retim ancak Allah'a aittir..." (Sebe. 47) “Ey kavmim! Buna karşı ben sizden herhangi bir mal 
da istemiyorum. Benim mükdfatım ancak Allaha aittir..." (наб, 20; aynca bk. Hud, 51) Böyle ol- 
masi da gerekiyordu. Çünkü insanların uhrevi ve sonsuz değerleri terk edip geçici, maddi 
“değerlerin peşine düştüğü bir dünyada, din öncülerinin de aynı hastalıklara maruz kalmala- 
п ve benzer йеег uğruna nefes tüketmeleri, işin başında iflas ve yenilgilerini lan etmekten 
başka ne olabilir? 
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Hin Komi 
Bir. {yet 








Malı Sırtta Taşımak 


Ebu Hureyre (r.a)'den nakledilen bir hadise göre Allah Rasulü (s.a.s.) şöyle 
buyurmuştur: “Kulların sabaha erdiği her gön iki melek iner. Birisi, “Ey Al 
lahım! İnfak edene halef (yenisini) ver’; diğeri, “Еу Allahım! Elinde tutana te 
lef ver, der." (Buhâri, Zekat, 27) 


Kişinin, meşru yollarla sahip olduğu servetini Allah rızasını gözeterek ihtiyaç 
sahiplerine harcamasını ifade eden infak, Kur'an'da mümin'in özelliklerinden 
sayılmış (Bakara, 254), her biri yüz daneli yedi başak veren bir tohuma benze- 
Меп bu salih ameli, Allah katındaki karşılığının bire yedi yüz olduğu ifade edil- 
miştir. (Bakara, 261) Hadiste, infak edenin kazançlı, cimrilik yapanın ise zararlı 
касад anlatmak Üzere, her sabah bir meleğin, servetini Allah yolunda har- 
сауап için, "Ya Rabbil Bu kulunun harcadığı malın yerine yenisini ver" diye du- 
a ettiği” diğer meleğin İse, “Ya Rabbil Elinde tutup cimrilik edenin malın telef 
et” dediği bildirlmiştir. Ikinci meleğin duasıyla, serveti üzerinde tir tir ttreyp, 
Allah'ın kendisine ihsan ettigi nimetlerden başkalarını faydalandırmayan, muh 

taçlara vermeyen, Kur'an'ın ifadesiyle elini boynuna bağlayıp cimrilik eden 
(Nah, 29) kimseler uyarılmaktadır. 


Biriktirdiği malın devamlı artacağını ve hiç eksimeyeceğini düşünerek bencil- 
ce davranan kimse, evinde yaptığı bu ince hesabın her zaman çarşıya uyma- 
yacağını, emanet elinden alındığında anlayacak, fakat o zaman iş işten geç 
miş olacaktır. Toplayıp saydığı malın âdeta kendisini ebadileştireceğini zan. 
netigi (Hümeze, 1-3) bir anda, gözünden sakındığı o servetin tamamen başka- 
lanna kalacağı gerçeğini son anda Idrak edecektir. Kimseyle paylaşmak iste- 
теу kazancının niçin bereketsiz olduğunu anlamakta güçlük çekecektir. 
“Sadaka тай eksiltmez.” (Müslim, Віт, 19) buyuran Allah Rasulü'nün bu hikmet- 
Ii sözündeki espriyi anlamadığı için, karşılıksız verdiği her şeyin, servetini azal 
tip kendisin zarara sokmaktan başka bir Işe yaramayacağını düşünecektir 


Sevgili Peygamberimiz, infak eden cömert kimseyle cimrilik yapanı, üzerinde 
ат bulunan bir kişiye benzetmiş, cömert olanın Allah için yaptığı her harca- 
mada zrhnin genişlediğini, cimrinin ise bir sadaka vermeye niyetlendiğinde 
ahını onu sikip hareketsiz bıraktığını İfade ederek, (Buhar, Zekat, 28) cimrilğe 
Yol açan mal hırsının insanı nasıl bir halet-i ruhiye içine soktuğunu anlatmak 
istemiştir. Kur'an-ı Kerim'de de, hayır sahibi babalarının bıraktığı bahçeyi kim- 
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se görmeden, hiçbir fakirin talebine maruz kalmadan erkenden hasad et 
тек düşüncesiyle yola çıkan fakat, bu niyellerinden dolayı Allah'tan gelen 
bir afetle kapkara kesilen bahçelerin tanıyamayan gençlerin pişmanlıklar 
tasvir edilmiştir. (Kalem, 17-32) Bütün bunlar, her insanda doğal olarak var 
olan mal-mülk sevgisinin dizginlenemez bir hırsa dönüştüğünde nelere 
mal olduğunu gösteren örmeklerdir 


Allah'ın hoşnutluğunu kazanmak için yapılan her türlü harcamayı içine alan 
infak, farz olan zakattan, nafile sadakaya, ailenin geçimini teminden, meş- 
rü amaçla sarf edilen аугі-пака, maddi-manevi her türlü yardıma kadar 
uzanan geniş bir kapsama sahiptir. Mümin imkanları ölçüsünde Intakta 
bulunurken, hem ibadet yapmanın, hem de muhtaçlar memnun etmenin 
manevi haz ve tatminini yaşayacaktır. Bu hazza ulaşmak için mutlaka var- 

Мі olmak da gerekmemektedir. Zira sevgili Peygamberimiz sadaka ver. 

menin her Müslümana gerekli olduğunu açıklarken, buna gücü yetmeyen- 
lerin sırasıyla, elinin emeğiyle çalışıp kendisine ve başkalarına faydalı olma 

lanni, mazlum ve mağdurlara yardım etmelerini, уі tavsiye edip kötülük- 
ten sakındırmalarını ve nihayet bunlann hiçbirini yanamayanların kötülük 

ten uzak durmalarını, bunun da onlar için bir sadaka olduğunu İfade et- 
miştir. (вычай, Edeb, 34) Sadaka da “infak'ın bir parçası olduğuna göre, 
mü'min'in işlediği salih ameller, birbirine sıkı sıkıya bağlı bir bütünü oluştu- 
racak, bu da onun sağlam imanının hayata yansıyan canlı bir tezahürü ola- 

сакік, 


Bu fani dünyada insanın sınandığı şeylerden birinin de mal olduğunu bildi 

ren Cenab-ı Hak, (Enta, 28) “kendisine inanan kullarının israftan ve cimrilik- 
ten uzak durarak, ikisi arasında dengeli bir yol tutanlar olduğunu” (Furkan 
67, ancak kâfir ve münafıkların bu sınırlan zorladıklannı belirtmiştir. Çünkü 
onlar, “Allah bize lütfundan verirse bol bol sadaka vereceğiz” dedikleri hal- 
de O'nun nimetlerine пай olunca cimrilik ederek yüz çevirmişlerdir. (Tevbe, 
75-76) Yarattığı kullar en iyi tanıyan yüce Allah, onların bu zaafına çarpıcı 
bir şekilde şöyle işaret etmektedir: “De ki: Eğer, Rabbimin rahmet hazine- 
lerine siz sahip olsaydınız, о zaman, tükenir korkusuyla siklıkça sıkardırız 
Zaten insan çok cimridir " (ела, 100) 


“İman ile cimrilğin bir kulun kalbinde asla bir arada olamayacağını” (Nesa: 
1; Cihad, 8) bildiren Peygamber Efendimiz, Kur'an'ın, müminlerin vaslan 
arasında saydığı infak'ın önündeki en büyük engel olan bu kötü ahlakın, 
Müslümana yakışmayan bir özellik olduğunu vurgulamak istemiştir. Çûn 
kü cimri, Allah'ın bir emaneti olan malı, kendisine yük yapan insandır. Bu 
yükü o, hem bu dünyada hem de ahirette taşımak zorunda kalacaktır. Bu 
dünyada, gözü gibi esirgediği malını koruma endişesiyle ömrünü mahve- 
десек, öbür âlemde ise kör kuruşun hesabını vermek Için ter dökecektir 
Akıllı insan, malını sırtına alan değil, onun sırtına binendir. Serveti yük yap- 
mamak, onu, amaç değil araç olarak görmekle mümkündür. Май, bu dün- 
yada kimseye minnet etmemenin bir aracı olarak gören insan, ona ancak 
hak ettiği kadar değer verir. İhtiyacından fazlasını başkalarıyla paylaşarak 
yükünün ağrlaşmasına izin vermez. Kısacası, Yunus Emre'nin geniş gön- 
М ve engin basiretiyle asırlar öncesinden dile getirdiği şu dizeleri hayatının 
dûstûru hâline getirir 


“Mal sahibi mülk sahibi, hani bunun ilk sahibi? 
Mal da yalan mülk de yalan, var biraz da sen oyalan." 
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Sevgili Peygamberi 
miz sadaka verme 
nin her Müslümana 
gerekli olduğunu 
açıklarken, buna gü 
cü yetmeyenlerin s 
rasıyla, elinin eme 
Biyle çalışıp kendisi 
ne ve başkalarına 
faydalı olmalarını, 
mazlum ve mağdur 
lara yardım etmeleri 
ni, iyiliği tavsiye 
edip kötülükten sa 
kındırmalarını ve ni 
bayet bunların hiçbi: 
rini yapamayanların 
kötülükten uz 
durmalarını, bunun 
onlar için bir sa 
daka olduğunu ifade 
etmiştir, 
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DİYANET İŞLERİ BAŞKANLIĞI'NIN İLK YILLARI 


Diyanet İşleri Başkanlığ'nn tarihi gelişimini dönemlere 
ayrarak incelemek gerekirse, kuruluş tarihi olan 
1924'ten 1931'e kadar olan yilan için ауп bir başlık aç- 
mak yerinde olur. Nedenine gelince; 

Оке genelindeki bütün cami ve mescitlerle buralarda 
М görevlilerin idaresi 3 Mart 1924 tarih ve 429 sayı- 
\ kuruluş kanununun 5. maddesi le -burada geçecek 
her iki kurumu о günkü adlarıyla zikredeceğiz- Diyanet 
İşleri Retsliğ'ne verilmiş ken, Evkaf Umum Müdürü- 
gü'nün 1931 тай уй bütçe kanununun 6. maddesi lo 
bu yetki 1931 yinda zikri geçen müdürlüğe devredii- 
misti. Buna göre, cami ve mescitlerin yönetimi ve bu- 
ralarda görevli hayrat hademesinin; yani mam, hatip, 
müezzin, kayyım gibi cami görevlilerinin tayin, пакі, 
görevden uzaklaştırma, emeklilik gibi özlük haklara 
ilşkin bütün yetkiler Vakıflar idaresine devredimiş, Rø- 
(вп cami hizmetlerine зп yetkisi ise, bu hizmetle- 
rin sadece diri boyutunu yine bu müdürlükte koordineli 
olarak takiple sı kalmıştı. Bu çerçevede 4081 hay- 
rat hademesi le 26 cuma ve kürsü vaizi, kadrolanyla 
birlikte bu genel müdürlüğe geçtiği gibi, Başkanlığın 
merkaz teşkilatındaki bu hizmetlere bakan “Müesso. 
sat-, Diniye" ve “Memurin ve Sici" müdürlükleri de kad- 
то ve personelleriyle aynı müdürlüğe devredimişi, Bu 
itibarla 1931 tarihi, Başkanl için öneml bir gelişme ya 
да bir kima noktası sayılabilir 


1981'den 1950'ye kadar devam eden camilerin ve din 
görevlerinin Valıflarca idaresi tecrübesi, kuşkusuz ay- 
ın bir yazıya konu teşkîl edecek bir hadisedir. Çünkü bu 
uygulama іе Osmanlı döneminde olduğu gbi, cami 
hizmetlerinin vakıf gelirleriyle istihdamı mı amaçlanmış- 
tr gbi öneml bir soruyu da akla getirmektedir. 


Relsliğin sözünü ettigimiz ik yıları iki ayn tablo hain- 
de yansıtmak, ii açıdan değerlendirmek mümkündür, 
Birincisi, bu yılarda yapan ve takdirle yâd edimesi ge- 
reken hizmet ve gayretler, ikincisi de yine bu yılarda 
yaşanan sıkıntlardır. Bu yazımızda meselenin yalnız bi- 
rinci boyutuna кваса temas etmek istiyoruz. 
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Öncelikle şunu hatırlatmak gerekir: Diyanet İşleri Reis- 
liği sonradan ihdas edimiş, dolaysıyla geçmişle bağı 
olmayan bir tegkdat değidir; bilakis 1920-1924 yılan. 
arasında din hizmetlerini deruhte etmiş olan Şer'iye уе 
Evkaf Vekdltine bel vermiş bir kurumdur. Bilindiği gibi 
Şer'iye Vekâletinin Osmanlı dönemindeki karşılığı ве 
Seyholistamiktr. Bu açıdan Ров kadroları, 1924'te 
kuruluşuyla birikte sil baştan oluşturulmamıştı. Buna 
göre, Şer'iye Vekâleti döneminde ve hatta Osmanlının 
воп yılannda müftü, vaiz ve benzeri görevlerde olan 
birçok kişi, kadrolarıyla birikte bu yeni teşkilatta görev- 
lerine devam etmişti. Benzer şeklde, Reislğin ik yila- 
ninda gerçekleştire bir kısım hizmetlerin geriye doğru 
bir uzantısı vardı. Bunun en bariz örneği yayın hizmet 
lerdir. Bakıyoruz Ki, 192410 kurulmuş olan Diyanet'in 
yayınladığı ik eser olan A. Hamdi Akseki'ye ait Ahlâk 
Derslerinin yayın tarihi de 1924. Akşamdan sabaha bir 
yayın faaliyeti gerçekleştirlemeyeceğine göre, onun 
geçmişi bir karş olmay. Агырлафепада öğren- 


ceki yilarda uygulanan bir kısım mevzuat (Tevcih-i Ci- 
hat Nizamnamesi gibi) da uzun yılar Diyanet İşleri Re- 
псе de uygulanmıştı. 


Bu genel tespitten sonra Reisiğin ik 5-6 уйпа İlişkin 
gelişmelerinden birkaçına temas edebiliriz. 


Ik Bütçesi 


Kuruluş уй olan 1924'te, devlet bütçesinde Diyanet İş- 
leri Бев için toplam 1040 kadro tahsis edilmişti. 
Merkez teşkittı personeli 58'di. 396 müftü ve 477 va- 
iz kadrosu bulunmaktaydı ki, özelikle vaiz sayısı dikka- 
timizi çekmektedir. Bu bütçe le Retsiğe ayrılan tahsi- 
sat yaklaşık 1,5 milyon ад ve bu mebla, Türkiye'nin 
O yilki genel bütçesinin % 1'ne tekabül etmektedir. Söz 
konusu bütçede Diyanet İşleri Reisinin maaşı 165, 
Maarif ekinin maaşı ise 200 асы. 
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Resin İkinci Bütçesinin TEMM'nda Müzakeresi ve 
Месел Yayın Karan 


21 Şubat 1925'te görüşülen Reisigin ikinci bütçesi, çok 
önemli müzakerelerin 


müteakip birkaç yi daha devam edilmiştir. Diyanet İşleri 
Relsliğince 1935 yandan itibaren yayınına başlanan, 
“Hak Dini Kur'an Di” le 1928 yandan itibaren yayımlar 
maya başlanan “Sahih-i Buhari Muhtasan Tecrid-i Sarih 


olduğu, halkın büyük (акти zaruret içinde bulunduğu bu 
yılarda İstam'ın en önemli ki kaynağıyla уй eser yayın- 
lamak üzere aynlan 20 bin айк meblağ asla küçük gö- 
rülmemel. 

Cumhurîyet idaresinin ve Diyanet İşleri Retsiği'nin din 
hizmetinde yayın faaliyetini öne çıkarmış olması da ayn- 
са önemsenmesi gereken bir olgudur. 


Türkçe hutbe 
Cuma ve bayram hutbelerinin mev'ize kısmının cemaa- 


muştu, ham de Meclisin aynı tarihli birleşiminde... Bu ka- 
rar doğrultusunda ve ква sayabilecek br zaman dll- 
mindo Вовік 51 hutbeden oluşan bir meomua hazia- 
yarak “Türkçe Hutbe” adıyla 1927 yılnda Relsliğn ik ya- 


dan hazırlandığını düşünüyoruz. (Geriş bigi için bkz. Moh- 
mot Bulut, “Türkçe Hutbe", Diyanet Ayk Dergi, Nisan 2006, s. 
48-60) 


TBMM'nin 2 Nisan 1925 tarihi oturumunda, "Hâfız 
Kur'an" yeiştirimek üzere Diyanet Işleri Resky bütçesi- 
ne bir başka ödeneğin konulmasını daha kararlaştırdığı- 
görüyoruz. 
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Basın Açıklamaları 


elsi ік yilana ikin notlarmz, ёх Diyanet İşleri Rei- 
з Rifat Börekçi mzasıyla 1924 yanmi matbuatnda yer 
alan bir ki basın açıklamasına değinerek bitirmek istiyo- 
м. 


6 Nisanda idrak edilen 1924 уй Ramazanı 


vererek yapılar hatalara dikkat çekiyor ve bu tür meale- 
fin işin gerçeğini bilmeyen insanlann zihinlerini kangtra- 
cagna işaret ediyordu. 
Benzer bir uyarının 1 Teşriniewvel 1340/Ekim 1924'te bu 
kez Cemil Said Bey tarafından tercüme ediip yayınlanan, 
“Türkçe Kur'an-ı Kerim” için yapıldığını görüyoruz. “İkaz” 
kayi م‎ le чыны ا‎ 
basına gönderilen açıklamada şöyle denmekteydi: 
“Türkç Kur'an-ı Kerim” namıyla ve Cemi Said imzasıy- 
la intişar eden eser tetkik olundu. Kur'ân Azimüşşan lo 
zaman serapa muhamef olduğu anlaşıarı 
bu esere "Türkçe Kur'an' demek esasen caiz olmadığı 
gbl Kur'ân-ı Kerim'in tercümesi dyə іта! etmek de ca- 


Kuran Кейт Namındaki Ktabn Sahbi Cemi Saki 
Bey'e" başlığını taşıyan açık mektup tarzındaki bu yazı- 
da, bu kitabın hataları ve tutarsızlğı örekler verlerek 
genişçe ole alınmıştı. 
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Din Görevlisinin 
‘Kalra Defterinden 














ў Küçükvar/ пае Мы, Anı КА, 








Anadolu B: 
yerleştikleri en 

ücra yerlerde dahi o 
bölgenin 

halkıyla kısa sürede 
kaynaşır, hanımlar 
arasında dini 


konularda otorite 
olurlardı. Mahalle ya 
da köylerdeki 
hanımları organize 


ederler, bakıma 
muhtaç yaşlıları 
özetirler, ihtiyaç 





sahibi genç kızların 
eyizlerini düzerler 


onları evlendirirlerdi 


Bacıyan-ı Rumdan 
İmam Eşlerine 


Anadolu'nun Türkleşmesini ve İslamlaşmasını sağlayan dört taiteden biridir 
Bacıyan-ı Rum. Kelime manası olarak Anadolu Васіап demektir ve ilk teşki 
lath kadın demeğimizdir. 


Anadolu Selçuklu zamanında esnaf ve zanaatkârların dâhil olduğu, hem dini 
hem mesleki eğitim verildiği Ahiler birliği vardı. Ahiler, üretilen malı kontrol et- 
tikleri gibi üreticiyi de yetistirinerdi. Bu arada tasavvufi boyut taşıdıkları için га: 

naatkârların dini hayatlarına da yön verirlerdi. Bir пем ahlak ve mesleki eğitim. 
okulu gibiydiler. İşte Bacıyan-ı Rum'da kadınlar arasında bu görevi görmek 

teydi 

Anadolu Bacılar, yerleştikleri en ücra yerlerde dahi o bölgenin halkıyla kısa 
sürede kaynaşır, hanımlar arasında dini konularda otorite olurlardı, Mahalle ya 
da köylerdeki hanımları organize ederler, bakıma muhtaç yaşlıları gözetirler, 
ihtiyaç sahibi genç kızların çeyizlerini düzerler, onları evlendirirlerdi. Yetim ço- 
cukların bakımı, eğitimi, vakti gelince hayırlı ocaklara yerleştirlmesinden de 
Bacıyan-ı Rum sorumluydu. Bu arada eli iş tutan, zanaat bilen kadınları çadir, 
hal ve kilm dokuması, пакізсік, örgücülük, ip ve ipek üretimi dallarında ув: 

tiştirirerdi. Zanaat öğrenen kadınlar hem ev ekonomisine katkı sağlarlar hem 
de kadın sesini sosyal ve ekonomik hayatta daha rahat duyurabililerdi. Türk 
ört ve âdetlerinin, maddi ve manevi değerlerinin genç kuşaklara aktarımı da 
Bacıyan-ı Rum sayesinde olurdu. 


Şimdi diyeceksiniz ki bu anlattıklarının imam eşleriyle ne alakası var? 


Benim gözümde Imam eşleri Bacıyan-ı Rum gibidir. Bugün Anadolu'nun en 
ücra köşesinda bile camilerimiz var. İmamlar nasıl köyün din işlerinden so- 
rumluysa imam eşleri de köy kadınlarının-kızlarının sorunlarından mesuldür 
bence. 


Imam eşleri kendilerini Hz. Aişe gibi görmeller. Nasıl Hz. Aişe hanımlarla igili 
fikhi hükümleri Alah Rasulü'nden öğrenip anlattıysa, imam eşleri de kadınlar- 
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kulan bilgilendirmeler. “Атал пе gerek 
onlarda hocalar var, cil 





var, şimdi tele 
cilt kitaplar basılıyor” demeyin. Bizim hal 


ka hitap edecek ve sahih bilgiyi s 





kişilere ihtiyacımız var. İşte imam 


burada giriyor devreye, Köydeki, mahal. 






ledeki kadınlarla sohbet etseler, sorun 
lanni tanısalar, çözüme yönelik adımlara 


Aracılık etseler ne güzel olur 


Sadece dini kı 





nularda düşünme 








де ve kasabada kadın birikteliğin 


tursalar, birbirinden haberdar olsalar, се 





nazelere toplu gits 





düğünleri, do 
dumları beraber kutlasalar; yani acıyı da 
sevinci de paylaş: 
Tıpkı Васуап Rum gibi өй iş gören та: 
harelli hanımlara destek ç 








organize edip iş yeri açmalarını sağlasa: 





lar, ekonomik hayata kadın katılımını ger 





leştirseler 
Daha da ileri gideyim imam eşi 
ler kurup sıkıntılarını, talep 
miza bildirseler, Diya: 
soruna yönelik çözüm ve h 









Hep imamlar konuşuyor, kendi ihtiyaçla: 











nni dile getiriyorlar; peki imam eşleri 
imam çocuklar Diyanet'ten ne bekliyor 
Imam eşlerinin sayılan azımsanmayacak 


kadar çok, bir dernek altı 


he 





da birleşseler, 


ata daha aktif kalsalar, evlerine ula 





şamadığımız kadın kalmaz. Zate 





ler camilere gidiyor, cum 





in bir şeyler 
öğreniyor. imama çekinmeden soru so- 


gi 





ruyorlar; ama kadı 

















düşüyor. Önce ме górevinizin 





larkına varın, Öncülerinizin hayatlarını 
okuyun, yetişin, yetiştirin, оттек olun, bir 
lik olun, ses verin! 


Nasal Hiz. Ае hanımlarla ilgili fikhi hükümleri Allah 
Rasuli'nden öğrenip anlarıysa, imam eşleri de edep 
çerçevesi içerisinde hanımları bilgilendimeliler, 
gerek var, simdi televizyonlar hoca kaypi- 
yor, cilt cilt kitaplar basılıyor” demeyin. Bizim balka 
hitap edecek ve sahih bilgiyi sunacak kişilere ihtiya- 
camız var. İşte imam esleri burada giriyor devreye, 
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ака l ; 
deyin Besteleri 


Dini müziğimiz, geleneksel müziğimizin önemli bir parçasıdır 
Tasavvuf halk müziği de denen diri müziğimiz İstanbul'da oldu. 
du gibi Anadolu'da da tekkelerin kapanmasından sonra bir ge- 
lenek olarak alle toplantılarında varlığın devam ettirmektedir 
Son yılarda Türk halk müziğinde derlemeler yapılırken dinî mû. 
zik örnekleri do kayıtlara geçirilmektedir. En eski örneklerden 





bugüne Türk edebiyatı iteratüründe çok iy bilinen bazı örnekle- 

rin zaman zaman besteli olarak okunduklarına dair izlere ra 

lanmaktadır. Nitekim şair İslam'ın Muinü'-mürid'ini, Ahmed Ye: 
а Yazıcızade'nin yazdığı Muham. 

mediyye'sini köylüler tarlalarından dönerken söylediklerine N 

ami Banarlı işaret etmi k. Recep Uslu, Türkçe 

Müzik Евонен Kataloğu, İstanbu! Kitabevi ym 

то) Burada elə alacağımız dinî edebiyatta ç 

у! kasidesinin, Kaside-i Вг 

lacaktır. Önce müzik formunun bir 

olduğuna değinmek gereklidir. Esen 

kaside", diğeri sözleri Araş 


munda olabileceği ihtimalleri п 
Kas ymu Nedir 


Kaside, asinda Türk, Arar 
Kaside'nin Türk müziğinde d 
araştırınca iki durumla karşıla 
bir açıklamaya yer vermeyen ba 
larak yer almazken, bazı kitaplı 
“duğu kabul edilmektedir. е 
jo vo Esaslar, Istanbul 196 

deyi yazan І. Hakkı Özkan'a göre b 

in başlı başına bir müzik formu olma özeliği gösterme: 

debi ürün olarak şiire dayalı olduğu, gazele veya 
vaya benzediği, bu formlardan içeri 
görmektedir. Onur Akdoğu Türk müziğinde formlar konusunda 
geniş anlatım ve örnekler verdiği kitabında казібвуе herhangi 
bir örmek vermemiş olmakla bilikte, Fuzul'nin Su Kasidesi bes: 
tesi hatrlanabilr, Onun tanımına göre kaside “usulsüz ve do- 
“фаса ezglenen' bir türdür. Uzun hava, bazlak gibi. Genel ola- 





rak ilahilere kaside denimesinden doğan bir yanlış- 
мна “tevhid ilahisi, tesbih ilahisi, naat” vs gibi türlerle 
kanstnimamasi gerektiği yine Akdoğu'nun uyanla- 
nndandv. 


Müzikte türleri belirleyen yapılardan biri de, Batı mü- 
ziğinde olduğu gibi, edebi biçimleridir. Bu nedenle 
müzikte de bir tür olduğunu kabul eden Yılmaz Ог: 
tuna йе Vural Sözer'in ansiklopedilerinde yer alan 
kaside bilgilerini, kaynak olarak kullanan Іта Hak- 
kı Özkan'ın yazdıkları özetlenirse “kaside, sözlü dini 
mûzik formlar"ndandır. Usule bağlı olmayan, ser. 
best ve rtical bir okuyuşla saz eşiği olmaksızın oku. 
nur. En fazla on beş beyit kadardır. Маайа ve mü. 
nacallar da bu anlamda kaside olarak okunur. Kasi- 
Чегип konulan Alah'a övgüden, peygamber ve diğer 
din büyüklerine gösterimesi gereken saygıdan, ta 
sawu anlayış ve yaklaşımlardan bahseder, Müzik- 
teki kaside formunun güftesi kaside şiri dışında ga- 
zel, mesnevi, murabba, muhammes veya başka bir 
nazım şekli olabilir. Şirdeki kaside ile beyit sayısı vo 
Övgü şii olması dışında benzerliği yoktur. Kaside 
okumak için yeterli ve tecrübeli kasidehan olmak go- 
rekir. Kaside okumak için seçilen gülenin anlamına 
uygun bir makam seçmek, din dışı müziğin etkisin- 
den uzak, dinî duyguları uyaracak bir tarzı seçmek 
gereklidir. (lsmall Hakkı Ozkan, "Kaside", DIA, c 24, s, 
566; Aynca Nazmi Özalp, Türk Muskis, Beste Formian, 
1992: Alaaddin Yavaşça, Türk Musikisi Ғоптіал, kitaplara, 
da baktabar) Bu bilgiler ışığında Kaside-i Bürde, dini 
müzik formu içinde değerlendirmeli. Ancak bu 
araştırmada serbest okunan örneklerine rastlanma- 
diği için belirl bir usul ve makamla söylenen “аю” 
örneklerinden söz edilecektir 


Kaside-i Bürde tamlaması "ика kasidesi” anlamına 
gelmektedir. Dini edebiyatta Kaside-i Bürde olarak 
bilinen iki Arapça kaside vardır. Bunlardan ікі Hz. 
Peygamber hayatta iken ünlü Arap şairi Ka'b b. Zü- 
heyr tarafından yazılan kasidedir. İkincisi Muham- 
med Busiri tarafından yazılan kasidedir. Her ikisinin 
de bestelenmiş olması mümkün olmakla birikte bu- 
rada bahsini edeceğimiz kaside ikincisi olacaktır. 

Kasidenin yazan olan Muhammed Busi, 1212 yilin- 
да Mısırın Behnesa şehrinde doğdu. Alesi Mağrib 
Berberi азіі. Busiî, Kur'an'ı ezberledikten sonra 
Kahire'ye gidip Şeyh Abdüzzahir Mescidi'nde eğiti- 
mini tamamladı. Dinler tarihine ilgi duyarak Tevrat ve 
İncileri inceledi. Bu srada Tunus'tan Misr'a gelen 
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Şazeli tarikatı kurucusu Hasan Ѕагегуе (6. 1258) in- 
tisap etti. Bir süre Kur'an öğretimiyle uğraştı. Daha 
sonra Bahriye Memluklu veziri Zeyneddin Yakub b. 
Zübeyr'in yanında çalışan Busîî, koruyucusu/hâmisi 
dan bu vezir 1261'de görevinden alındıktan sonra, 
Bibis şehrinde girdiği devletin тай işlerinde kâtiplik 
ve muhasiplik yaptı. İstifa edip Kahire'ye geçtigi 
1265'de Bahriye Memluklu sultanı Melküzzahi І. 
Baybars'a bir kaside sunduysa da yeter ilgiyi göre- 
medi. Busiri bir süre Kahire'de kalıp dini eğitim veren 
bir okul асі. Kahire'den sonra geçtiği Mahalle şeh- 
rinde de aynı işle uğraştı, ardından da İskenderiye'ye 
geçti. Busiri, orada 1296 yılnda 80 yaşında iken ve- 
tat atti. 


Визит, haksızlığa tahammülsüzlüğü nedeniyle uzun 
süre bir işte çalışamamış, mizacı düzenli bir hayat 
sürmesine engel olmuştur. Hayalından bahseden 
kaynaklar kansının hırçınlığından da bahsederler. 
Bununla bilikte samimi bir sufi olmaya çalışmış, ік. 
bağlandığı şeyhi Hasan Şazelnin ölümünün ardın- 
dan onun yerine görevi devam ettiren Ebûlabbas 
Ahmed Mürsi'ye bağlılığını sürdürmüştür. Şirlerinin 
önemli bir kısmı Hz. Peygamberi övgü niteliğini taşı- 
maktadır. Bununla bilikte bazı kasidelerinde zama- 
run sosyal durumunu da yansıtmaktadır. Bunlardan 
birinde 1265 yılında Medine'nin yanmasından duy- 
duğu üzüntü üzerine Takcfsû'l-Harem adını verdiği 
bir eser kaleme almıştır. Şirleinden başka Yahudilik 
ve Hristiyanlığa reddiye konusunda el-Muhrec ve'l- 
merdud adını taşıyan bir başka eseri daha vardir. 
Mahmut Kaya, “Bus, DIA, М, з. 488-470 дол özeli 


Busirinin Hz. Peygamberi övdüğü şirlerinden birinin 
adı Kevâkibü'd-düriyye'dir. Bu kasidenin İslam ül- 
kelerinde yayıışının nedeni kaynaklara göre Busi- 
nin telçden kurtuluşuyla igili bir olaydır. Bu anlat- 
ya göre Busi, İskenderiye'de felç olduğu gün Hz. 
Peygamberi rüyasında görmüş, Peygamber опа ka- 
sidesini okumasını söylemiş, Виза, hangisini" diye 
sorunca da, Hz. Peygamber kasidenin ік bayilerini 
okumuş: 


Emin tezekküri cirânin bi-zi-selemin/ Mezectü 
'dem'an сега min mukletin bi-demin: 


“Bir zamanlar bulunduğun Selem ağaçlığı bölgesin- 
de oturan eski komşulannı hatırladığın için mi kanlı 
yaş döküyorsun” diye başlayan kaside olduğuna 
işaret etmiş. Busiri de yeni yazmış olduğu kasidenin. 
devamını okumuştur. Hz. Peygamber önce ona hir- 
kasını vermiş ve Busîrî nin felç olan yerini svaziamış, 
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Bus uyanınca fekçten kurtulduğunu görmüştür. Bu 
olaydan sonra kaside “hka” anlamına gelen Arapça 
“bürde” kelimesiyle bilinir olmuştur. Bununla birlikle 
Busiri daha hayatta iken bu kasidenin gizli faydala- 
andan bahseden bir eserin -Merrâkeşi'nin eseri- ya- 
zılmış olması da yayılmasında etken olmuş olmalıdır. 
Kaside-i Bür'e, Kaside-i Mimiyye gibi adlara da bil- 
пеп Kaside-i Bürde'nin tekkelerde okunması başta 
Şazeliler olmak üzere Nakşibendi, Kadir, Halveti gi- 
bi çeşi tarikatlar aralından benimsenmiştir 


Bren Ks rın kariy ve Yarê: 


Kaside-i Bürde kasideterin genel özelliği olan sevgi- 
iye özlem temasıyla başlamaktadır. İnsanı yanlışa 
sürükleyen nefisten şikayet, insanlığı kurtancı Hz. 
Peygambere övgü, onun doğumu ve mucizeleri, 
Kur'an'ın fazileti, miraç mucizesi, пейзіе mücadele- 
nin önemi, günahlardan pişmanlık, Allah lan af ümi- 
di, dua ve niyazla sona ermektedir. Kaside aruzun 
basit bahriyle yazılmıştır. 


Kaside-i Bürde о kadar ünlenmiş ve yayılmıştır кі Mi- 
эг'бап başka bütün İslam coğrafyasında tanınmıştır. 
Diri toplantılarda, mübarek gün ve gecelerde, sün- 
net, düğün, bayram ve cenaze merasimlerinde oku- 
па gelmişlir. Kaside ortaya çıktığı ХІІ. yüzyılda M- 
эг'да hüküm süren Memluklular döneminden XXI. 
yüzyıla, yani bugüne kadar ününü korumuş, bu ara- 
ба kasidenin pek çok nüshası kopyası), açıklaması 
(şerh), tahmisi, tanri yapılmıştır. Türkçe dışında bü- 
tûn İslam ülkeleri dillerine çevrildiği gibi Grekçe, La- 
се, italyanca, Fransızca, İngilizce, Almanca, Afrika 
ve Güney Asya mahalli dilerine çevrilmiştir. Kaside-i 
Bürde üzerine büyük bir literatür oluşmuş üzerine 
tezler yapılmıştı. Kasidenin Türkçe'ye birçok çeviri 
sinden biri olan Abidin Paşa çevirisi, dinler tarihi pro- 
fesörü Ömer Faruk Harman tarafından sadeleştirle- 
rek (istanbu 1977; 2 ba. нал Kalem yay. 2004) yayın- 
anmış, felsefe profesörü Mahmut Kaya taralından 
е-е! (istanbul 2001) yapmıştı. Марут Kaya, "Ка: 
зба! Bürde”, DIA. 00У, е. 568-569'dan özet) Kaside-i 
Bürde'nin Türkçe çevirilerine veya seslendirilmiş. 
şekline internet sitelerinde rastlamak mümkündür. 


Ms Бегу Nota Annas vo Besen 


Ülkemizde herkesin yararlanabileceği bir müzik 
araştırma merkezinin bir ihtiyaç olduğu Rauf Yekta 
Bey'den günümüze kadar birçok yazar tarafından 
defalarca dile getirilmiştir. Zaman zaman bunu ger- 
çekleştirmek için çabalar ve деме! tarafndan des- 
eklenen kurumlar da oluşturulmuştur. Ancak her Iyl 
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niyetli çaba, kurumlaşamadığı sürece yok olmaya 
mahkumdur. Kurumlaşıp bu kurumların sağlıklı bir 
şekilde yürümesini sağlayacak düzen, donanım ve 
eleman gereklidir. Bir müzik araştırmacısının aradığı 
kaynakların, basi yayınların, notaların, plakların, 
CD'lerin, kasetlerin toplandığı bir merkez olmalıdır. 
Bir nebze de olsa TRT'nin bunu gerçekleştirdiği söy- 
lonse de halka açık bir kurum olmaması buradan 
araştırmacıların yararlanmasını zorlaştırmaktadır. 


Kaside-i Bûrde'nin ХІІ, yüzyıldan ХХІ, yüzyıla kadar, 
diğer bir deyişle Memluklular, Selçuklular, Anadolu 
Beylikleri, Osmanlılar, Türkiye Cumhuriyeti zamaria- 
nnda özelikle tekkelerde Hz. Peygamberi övgü için, 
kasidenin Lalince'den Afrika dilerine kadar pek çok 
die çevrildiğini, Balkanlardan Опа Asya'ya, Ari- 
ka'dan Hindistan'a kadar olan bölgelerde doğu 
edebiyatında ve diri literatür ve diri müzikte iyi bilin- 
diğini belirtmiştik. Nitekim müzik yazarı aslen Kilisli 
olan İhami Gökçen de babasının bu ilahiyi belirli bir 
makamla sık sık okuduğunu anlatmıştı. Sadece 
Anadolu'da farklı bestelerinin tespit edilmiş olması 
да kasidenin yaygın olarak tekkelerde okunduğunu 
göstermektedir. Konuyla ilgli bir yazımda yer alan 
ifadelerden tasrih edimesi gereken bir şey varsa o 
да “yazının amacı kasidenin ik defa bir uşşak bes- 
tesinin yayınlanması” olduğunun vurgulanmasıdı. 
Genellikle başında “Mevlaya sali ve sellim...” şeklin- 
де bir salavat söylenerek okunmakta olduğu görü- 
lûrse de Kaside-i Bürde'nin tespit edilmiş bazı bes- 
telerinde bu salavat cümlesi yoktur. 


Bu yazının amacı Kaside'nin bestelerinden, derie- 
'melerinden, arşivlerde yer alan notalanndan, hatta 
olabildiğince notalann kaynaklarından ve tarihlerin- 
den söz etmek ve ansiklopedilerde pek değinime: 
yen besteleri konusundaki bilgileri bir araya getir 
тек. Notaların bazılarında bu şuğulun tekkelerde 
“Веуучті" zikri sırasında okunduğuyla Куй kayılara 
rastlanmaktadır. Nitekim Hall B. Yönetken “Türk Di 
ninin Rakısları* konusunu işlediği bir yazısında “Bey, 
yumi halaka zikrinden" Yansikopediordo yer alan Бе 
ra "Bayumi" tarikatı Мая ба Aa Верулті taratndan kuru- 
lan bir tarkattr, Ansklopecterde birkaç tarikatın öğretsin ve 
antay Боро belrtlmektedir. най Bedi Yönetkeni 
“Kyani Zkirler ve Türk Dev Rakısan, Türk Кок Araştır 
makan, зу. 156, 1962. в. 2775) söz etmektedir. Notalara 
baklırsa uzun olan kasidenin sözleri bazen “Нага 
gazali min el-yamani", bazen de “Elhamdü ілам 
тла halki..." olarak Ik mesra ёе kayıtlara geçmiş- 
ө. 
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Kaside-i Bürde'nin besteleri hakkında derî toplu bir 
inceleme olma özelliği taşıyan bu yazıda, önce bes- 
teleri arşivlerden tespit edilmiş ve elde edilen bütün 
notalar mercek altına alınarak, tespit kronolojisi be- 
lilenmeye çalışılmıştır: (Yazın oluşumunda bilgisinden 
yararlandım Seher Tetk'o ve notayı yazan Duygu Novo yo, 
teşekkür ederim) 


1. Kaside-i Bürde'nin bestesi ik defa İstanbul'da, 
Mualim Ізтай Hakkı Bey (6. 1927) tarafndan der- 
lenmiş ve notaya almıştır. Kaside-i Bürde'nin “leb. 

riz” makamında, “düyek” usulde "идиг olduğu es- 
М harflerle уагйукеп, daha sonra bilinmeyen biri yo- 
пі harflerle “rast şuğu” olduğunu yazmıştır. Bu du: 

rum bestenin “tebriz” veya “rast” makamında olup 
olmadığı problemini doğurmuştur. Nota üzerinde 
yapılan inceleme, bestenin günümüz makam anlayı- 
sina göre -özelikle Fikret Kulluğ'un Makamlar kita: 

bindaki (Yakup и Kulug, Türk Musiusrde Makamlar 

İstanbu 2001) “Tebriz” makamı anlatımı dikkate alındı 

nda- rast olarak değerlendirimesinin daha doğru 
olacağını göstermiştir. Diğer taraftan notanın üzerin- 
де bulunan "дув" usulüyle “nimsolyan” usulünün 
kastedimekte olduğu da anlaşılmaktadır. Nitekim 
yazanın "дуе" usul kabulünün günümüzdeki “nim- 
sotyana denk geldiği Musiki Tekamül Dersleri kita- 
binda açıkça görmektedir. Sonuçla ik defa Ismail 
Hakkı Bey tarafından, 1927'den önceki bir tarihte 
derlenen Kaside-i Bürde!'nin bestesinin “rast maka- 
mında, nimsofyan usulle” olduğu anlaşimakladr. 


2. Kasideyi Şeyh Halis Elendr don meşkeden Raşid 
Efendi'nin aktardığı şeklini 1945'de Hüseyin Sadet- 
tin Arel'in defterine “çargah” makamda not ettiği an- 
laşılmaktadır. Fakat Н. S. Arel'in defterinden alndığı 
söylenen bu nota çargah (Cüneyt Кова arşivinde, 
1970 tarhı; TAT аер, or. 160231, saba (Cüneyt Kosan 
ando, 1999 tarini) ve hüzzam Mithat Ansoy'un arşivin 
da, 1989 larin) olmak üzere üç varyantıyla arşivlere 
girmiştir. Bunlardan çargah ve sabanın notasının ay- 
пі olmasından ve makamların birbirlerine benzeme: 
sinden gerçekte makamı çargah iken “заба” varyan- 
tırın ortaya çıktığı söylenebir. Notaya alm tarihleri 
де bunu göslermektedir. Hüzzam makamında olan 
nota ise biraz sonra aynca ele alınacaktır. 


З. Kenan Rifai'nin bestelediği belirtilen Kaside-i Ві 
де rast makamında olup (TRT arşiv, nr. 14 294; Güneyi 
Kosal'ın arşiinden ekle edilen notada ‘valida okunduğu 
şekliyle ve Enderunlu Hafız Hüsnü tarzıyla” olduğu beli 
mektedir), onun adına 1974'de yaynlanan ilahlar kitabında 
llaniyat-, Ken'an, haz. Yusuf Ömürlü, İstanbul 1974, з. 6) 
mevcuttur. 





4. Uşşak makamında curcuna usulünde Şanlıur- 
fa'dan derlenen 1979 tarihi nota, Musiki Mecmua- 
з'пба (ву. 473, 2005, а. 5з) yayınlanmıştır. Bu yazıda 
tasrih edilmesi gereken ifade “sonuçta yer alan ve 
eksik olarak belirtilen “ik defa uşak makamında no- 
taya alınarak” (Bir yazım halasından kaynaklanan 
ifadeyi burada düzeltmiş oluyoruz) yayınlanmış ol- 
mask. 


5. Türk Tasavvuf Musikisini ve Folklorunu Tanıtma 
va Yaşatma Vaklı tarafindan Şanlurta'dan derlenen 
hüseyni makamdaki зады bestenin Metin Öz 
den'den derlendiği tarz Hakan Avan taralından 
1983'te notaya alınmıştır. 


6. Hüzzam makamında beste yukarda anıları Mithat 
Ansoy'un arşivinde yer alan bir nota olup, üzerinde 
tasavvut tarihçisi Prof. Mustafa Tahral'dan alındığı 
belirtmiş, tarih yazılmamıştır. алсак 1985 yilardan. 
sonra yazılmış отаке (Mithat Arsoy bu tahmini 
doğrulamıştır. Üzerine düşülen “Aref'in defterinden 
alındığı” nolu ise bir bilgi notu olarak değerlendir. 
melidir, gerçekte Arel'in defterindeki notadan farkh- 
dr. 


7. Kaside-i Bürde'nin segah makamında bir bestesi 
бе Mithat Ansoy'un arşivinde 1989 tari kayıtla gò- 
rülmektedlir 


Kaside-i Bürde'nin besteleri konusundaki en öneml 
kaynak, derlemelerdir. Bugün elimizde Kaside-i Bür 

de'nin nota arşivlerinde toplam çargah (1 saba), hü- 
seyni (1), hüzzam (2), rast (3), segâh (1) ve yeni tes- 
pit edilen шудак (1) le birlikte değişik makamlarda 9 
adet notas var demektir. Biri hariç diğerleri derleme- 

lerle elde edilen notalardır. Kaside-i Bürde'nin muh- 

emelen 1910-20 yilan arasında ik derlenen notasi- 
nn ardından derlenen bestelerinden bazılarının kay- 
пад Hüseyin Sadettin Aref'in 1945 tarihi дееп. 

1979'da Urfa'da derlenen ve Musiki Mecmuası'nda 
Yayınlanan bestesi dışımda, Mithat Ansoy tarafindan 
1985'den sonra notaya alınanlar Türk dinî müzik la 

#hindeki yerini almıştır. Kendi arşivi konusunda bize 
bilgi veren Mithat Апоу, arşivindeki notalann kayna- 
gının Türk Tasavvuf Musikisini ve Folklorunu Tanıtma 
ve Yaşatma Vakl'ndan verilen bir kaset olduğunu, 
kasetten dinleyip kendisinin notaya aldığını belirtmiş- 
tir. Bu derleme bilgileri bize bestelenmiş Kaside-i 
Bürde'nin, bazı Türk Tasawul tarihi geleneksel mü- 
20) örneklerinin Selçuklulara kadar uzanmış olabile- 
ceğini göstermektedir. 
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Zengin zenginli 
giyle, bilgin bilgi 
siyle gururlanma: 
yacak, her ikisi de 
kendilerine bahşe 
dilen bu imkânları 
insanlık lehine, 
sanlık menfaatine 
yönelik olarak 
kullanacaklardır. 
Bunun için mede 
niyetimizin bir adı 
da “vakıf medenî 
yeti” olmuştur. 
Vakletmeye konu 
olan ise hem para 
dır hem de bilgi 
dir 











Bilgi ve Zenginlik 


Doğu'nun büyük bilgesi Sadi Şirazi, Gülistan isimli eserinde bilgi bahsini anlatırken 
bize bir de bir olayı hikâye eder. Buna göre Mısır'da bir Bey'in iki oğlu vardır. Bun- 
lardan biri ilim öğrenme meraklıdır. Bu yüzden ömrünü bu işe harcar ve devrinin 
büyük bir bilgini olur. Diğer oğlunun ise aklı fikri paradadır. О da bütün zamanını 
bu yönde harcar. Önce büyük bir zengin, ardından devrin hükümetinde maliye ba- 
kanı olur, 


Benzer bir durum, bütün çağların insanlar için aynıdır. Kimimiz maddi olanı, kimi 
miz manevi olanı kendimiz, hayatımız için önemli görür, mesaimizi bu amaç uğrun- 
да harcarız. Sonuçta hayat ve insan gerçeği açısından ікі kavram da gerekli ve 
önemlidir. Ama madde ve manayı bir bütünlük içinde değil de tek başlarna ele al- 
“dığımızda doğuracağı sonuçlar пе yazık ki insanın lehine olmamaktadır. Nitekim bu 
kassada Міскі Bey'in maliye bakanı olan oğlu, maddiyatın kendisine verdiği gurur 
neticesinde, sadece parayı önemser, bilgiye değer veren kardeşini küçümser, 
onunla alay eder ve şöyle dermiş: "Ben saltanata ulaştım. Zengin oldum. Bu du- 
тит beni bakanlık mevkline ulaştırdı. Şimdi büyük bir güce sahibim. Sen ise kitap- 
lamn arasına gömülmüş, yoksul bir hayat sürüyorsun.” 


Zengin olan bu kardeşin tavrı bize hiç de yapancı gelmiyor. Zira, günümüzde de 
meseleye böyle bakan, hayati, gücü, mutluluğu maddi olanla özdeş halde düşü- 
nen nice insan var. Bunlar, görünüşte güçlüdürler. Sahip olduklar saltanattan do- 
layı ne isterlerse yapacaklanri düşünürler ve bunların pek çoğunu da yaşarlar. На 

yat, sadece maddeden ibaret olsa idi yahut maddi olan şeyler tek başlarına bütün 
sorunları çözebilecek güçle olsaydılar, onların bu tercihlerini doğru bulabildik, Fa- 
kat durumun böyle olmadığı ortadadır. Zira, para, mevki şeklindeki zenginlik hem 
kalıcı bir zenginlik değil пет de bunlara sahip olanı mutlu etmek için yetmemekte 

dir. Bunu anlamak için bilgiye değer veren kardeşin şu cevabını okumak yeterli 
olacaktr. "Asıl zengin benim, Çünkü peygamberlerin mirası olan ime ulaştım, Er- 

dem sahibi oldum. Benim için bunlardan büyük zenginlik yoktur. Sense Fira. 

vun'un, Karun'un yolundan gidiyorsun. Sonun hüsrandır. Zira bu tür bir zenginlik 
kalıcı değildir.” 


Bu cevapta Firavun ve Karun örneklerinin verilmesi boşuna değildir. Zira bu iki isim 
бе maddi gücün sembolü olan isimlerdir. Saltanatla, parayla bir zamanlar dünyaya 
hükmeder hâle gelmişler fakat sonunda bu saltanat, bu zenginlik uçup gitmiştir. Da- 
hası, maddi imkanlarını, saltanatlannı insanlık lehine, faydasına kullanmadıkları, bun- 
lan bir zulüm araona dönüştürdükleri için hayırla animamaktadriar. lm ise кайс bir 
zenginlik olduğu için âlimler hep hayırla anılan insanlar olmuşlardır. Buna göre mad- 
9 olan geçici, ёт kalıcıdır. Paraya değer veren kaybeder, ime değer veren kazanır. 
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Fakat burada ime bu şekilde tamamen müspet bir 
şekilde yaklaşırken onun da ilmin gerçeğinden ha- 
bersiz, başka bir ifadeyle bilgini bilgelikle birlikte 
alılamayanlar tarafından kötüye kullarıabileceğini 
unutmamak gerekiyor. Bilhassa çağımızda bilginin 
ne yazık ki böylesi maksatlar için kullanıldığını gör 

mekteyiz. Mesela bilgi sayesinde uzaya çıkan, yerin 
derinliklerinden madenler çıkaran, bir telefonla dün 

yanın öbür ucundaki insanla konuşabilen, bir tuşla 
istediği belgeyi başka birine aktarabilen insanlık yi 

ne aynı ilmin imkânlarıyla bir virüsle bir şirketin bilgi 

sayarlanna girip hesaplarını boşaltabilmekte, insan. 

liğin hayalını cehenneme çevirebilecek bombalar 
icat edebilmektedir. Bu yüzden kadim bilgelerin bu 
tür metinlerini okurken teorik olarak bilgi М, рага 
yahut maddi olan şeyler kölü gibi bir genelleme 
“doğru olmaz. 


Para da bilgi de sonuçta vasıtadır. Önemli olan bun. 

lara yüklediğimiz anlam ve bunları kullanma niyetle- 

rimizdir. İşte bu noktada bu kavramlara yeni anlam. 

lar yüklemek durumundayız. Böyle yapıldığı takdir 

де йт de para da hem ferdin hem de toplumun ya: 

талпа kullanılabilecek. araçlara dönüşürler. İnsanı 
nasıl madde ve ruh olarak iki gerçeklikler varlığını 
oluşturuyorsa hayat da iki yönlüdür. Hem maddi 
hem de manevi ihtiyaçlarımız söz konusudur. Mad: 

de ме mana arasına iklikler sokmak, var oluşun 
Özüne aykın bir durumdur. Bütün mesele dengeli ol 

mak, dengeli hareket etmektir. Mesela bilgisi olan 
da parası olan da bu imkânları kendilerinden ibaret 
görmemeli, bu sahipliğin bir ahlak boyutu olduğunu 
unutmamalıdır. Eğer bilgi ve para, erdemli bir anla. 

Yışla ele alınırsa mutlaka daha güzel sonuçlara vesi- 

le olacaktır 








Bu noktada Hz. Mevlana'nın şu sözü bize işik tula. 
caktır. Hz. Mevlana bilgiyle ilişkili üç temel kavram. 
dan söz eder. Bunlar; okumak, düşünmek ve üret 
пекі. Biz burada maddi olan şeyler için de benzer 
kavramları şu şekilde ele alabiliriz. Çalışmak, Üret 
mek ve paylaşıma dönüştürmek. Yani ilm, düşün. 
me бе kendine hikmet boyutu kazandınr. Bu da I. 
min maksadına uygun kullanılmasına yal açar. O 
zaman bir bilgin bir buluşu gerçekleştirirken onu sa: 
dece kendinden ibaret görmez. İnsan sağlığını, çev 
теве! şartları da düşünür. Aynı şekilde bir zengin de 
çalışarak elde ettiği parayı, kendinden ibaret gör. 
meyerek üretim için bir imkâna dönüştürür. Bu dö- 
пойт, bu imkândan başkalannın da pay almasını 
yani paylaşımı sağlar. Sonuç da bilgi de para da sa: 
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dece sahiplerinde kalmayan ve bütün bir toplumun 
hizmetine sunulmuş imkânlara dönüşürler. Böylece 
bir bilginin bilgisini paylaşmasıyla, bir zenginin para 
sını paylaşması aynı sonuçları doğurur. Zekat bu- 
nun için vardır ve üstelik bu emir sadece parasal 
anlamda zengin olanları deği, big alanında zengin 
olanları da kuşatan bir emirdir 


Bugün maddi ve manevi anlamda gerçekten mut 
suz olan insanlığa bakıp onun mutluluğunu sağla: 

mak için projeler üretenler, çalışmalar yapanlar, һа: 

yalın maddi ve manevi yönlü gerçekliğine işte böy- 

lesi bir niyet ve bütünlük içinde bakmak durumun 

dadırlar, Açlık denilince elbette yüreğimizde bir acı 
depreşmekte, yediğimiz lokmalar boğazımızda kal 

maktadır. Bu, bizim iç zenginliğimizi ytirmediğimiz! 
gösterir. Madem öyledir, karnı aç olan kadar gönlü 
aç olanların, sevgiye, merhamete, şefkate muhtaç 
olanların da aynı problemi manevi alanda yaşadıkla 

пт dikkate alarak, bu tür projelerini böylesine kuşa- 
ісі bir anlayışla ele almaları beklenir. Yine bir şehir 

de fabrika sayısını yetersiz bulanlar, aynı yetersiz. 
din mesela kütüphaneler konusunda da söz konu: 
su olduğunu bilmelidirler. Değilse problemler terazi 

nin her zaman bir taralı aşağıda bir tarafı yukanda 
kalacaktır. Önemli olan dengedir ve denklikir. “Hiç 
ölmeyecekmiş gibi dünya için, yarın ölecekmiş gibi 
ahiret için çalışın” buyruğu aslında dünya йе ahireti 
kalın çizgilerle ayırmıyor. bize bir denge bilinci ka: 

zandırmaya çalışıyor. Bilgi ve para konusunu da bu 
örnekleme içinde düşündüğümüzde durumun aynı 
olduğu görülecektir. Zengin zenginliğiyle, bilgin bil- 
gisiyle gururlanmayacak, her ikisi de kendilerine 
bahşedilen bu imkânlan insanlık lehine, insanlık 
menfaatine yönelik olarak kullanacaklardır. Bunun 
için medeniyetimizin bir adı da “макі medeniyeti” ol- 
muştur. Vaktetmeye konu olan ise hem paradır hem 
de bilgidir. 
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EEE 
özün Özü 


wte Бузе 








Olüm güzel şey, budur perde ardından haber 
Hiç güzel olmasaydı, ölür müydü Peygamber? 


Necip Fazıl Kısakürek, Hz. Mu 
güzel olr izah eder. Bu. 
di asil sebebinin dışında başka 


hüsn-i tall sanatıdır 


Ölüm fikri, hayatımızda bi 
Dünya kurulaldan beri in 
ünü, korkusunu yer 

de, ölümsüzlüğün peşinde ol 
uydurulmuş, masallar anlatılmış 
з olacağına dair rivayet 


hayat) bu hayal Насі 

or karanlıklar ülke 

ve İlya kleri bir dere 

neye niyetlenirken, Hızır 

nr, O an Hızır ve İlyas, bu suyun 

sudan içerler. Ardından İskender'i 
duklarında geri dönerler; ancak 
tik ölümsüzlüğe kavuşmuştur. 
Zaman zaman içinde bulundu 
lerinde, bazı bilm adamlarının 
oklarını duyuyoru 

бп lâcını aramak, elbet 


rettir. Bir yolcunun hana gelip t 
handan aynimas 
konaklayıp sonra e 


оз mümkür 





N'eylesin ölüm heri 
Uyudun uyanamadın olacak 
Kim bilir nerde, пазі, 


ardan birdir 


diği takdirde 
lük suyu (hb 
Чан, lyas vo І 


rii bir müddet 














dJözün Özü 
bercente beyitler 


Bir namazik saltanatın olacak. 
Taht misâli o musalla taşında 


İnsan için ebedi hayat mutlaka vardır; ancak ebedi hayat âhiret hayatı 
dır. Dünyaya gelen göçücüdür; çünkü şüphesiz ve kat'i bir hüküm var: 
dir о da "Нег nefis ölümü tadacaktır." (Enbiya, 35) Asıl hayat ölümden 
sonra başlar. Yûnus Emre: 
















“Ölümden ne korkarsın 
Korkma ebedi varsın” derken buna işaret eder. 


Aslında ölümsüzlüğü, ebedi hayatı çok isteyen insanın ölümden 
korkmak yerine, ölümü, özlediği o sonsuz hayat için bir merhale 
sayması en tabii bir düşünce bilmesi gerekir. 
Evet, ölüm herkes için acıdır. Bu yüzden ölüm en büyük nasihat sa- 
yılmıştır ve anıldığı zaman ağızların tadını kaçıran ölümü aklımızdan 
hiç çıkarmamamız tavsiye edilmiştir. Ölüme hazırlıklı olan insan, 
“dünya ve ahiret dengesini iyi hesap edebilir. 


Pekiyi, bir yakınının ölümü karşısındaki tavrı ne olmalı insanın? Pey. 
gamber Efendimiz, böyle durumda insanın metin olması gerektiğini 
söylemiş; saç baş yolmanın, yaka paça yırtmanın câhiliye âdetinden ol- 
duğuna, Müslüman'ın ölümü de doğum gibi normal karşılaması gerektiğine 
işaret buyurmuş. 


Peygamberimizin (s.a.s) Мег Mariye'den doğma oğlu İbrahim, 18 ayik olunca hastala- 
nır. Nihayet yavrucak, ruhunu teslim eder. Sevgili Peygamberimiz (s.a s.) gözleri yaşlı 
şöyle der: “Göz yaşan, kalp mahzun olur, Biz Allah'ın rzasına uygun olmayan bir söz 
söylemeyiz. Ey İbrahim, senin ölümün sebebiyle derin bir üzüntü içindeyiz... Bu, Allah'ın 
bir emri olmasaydı, vade dolmuş bulunmasaydı, sonra gelenler öncekilere kavuşmaya- 
cak olsaydı, senin ölümüne daha çok üzülürdük oğlum!” Efendimizin gözyaşlarını gören 
ashâb, Peygamberimize (a.s) bunun kendilerine yasaklanmış olduğunu hatırlatınca da 
şöyle buyurdu: “Ben üzülmeyi yasaklamış değlim, bağıra çağıra feryat ederek dövünerek 
ağlamayı yasakladım, Bende gördüğünüz gözyaşlan, kalpteki sevgi ve acımarın eserdi.” 
İnsanlara ölüm ve ötesi hakkında kısıtlı bilgi verilmiştir. Ölüp de geri dönen olmadığı için 
ahiret hayatını hep merak ederiz. İşte o merak ettiğimiz âlemi tanımanın yolu aradan per- 
denin kaldırlmasıyla mümkün olabilir. Necip Fazıl beytinde buna işaret ediyor. 


Ölümü bir yok oluş, bir boşlukta kayboluş şeklinde değerlendirmeyen inançlı şairler; 
ölümde de bir güzellik bulmasını bilmişlerdir. Şair Yahya Kemâl Beyatlı, öbür dünyanın. 
пазі bir yer olduğu hususunda bir bilgisinin olmadığını; fakat herhalde güzel bir yer oldu- 
gunu düşünür; çünkü ölenler hayatlarından memnun olmal ki oraya gidenlerin hiçbiri ge 
ri dönmüyor der: 

Birçok gidenin her biri memnûn ki yerinden 

Birçok seneler geçti dönen yok seferinden. 


Elbette Yahya Kemêl Beyatlı ölümün ne demek olduğunu ve ölen bir canlının da tekrar 
dünyaya gelemeyeceğini biliyor. Şair, bildiği bir şeyl bilmezden geliyor ve ölüm hadisesi 
ne şairane ve güzel bir yorum getiriyor. 

İşte Necip Fazıl da ölümdeki güzelliği görenlerden biridir. Peygamber Efendimizin her 
yaptığı işin güzel olduğunu, O'ndan asla bir kötülüğün sâdır olamayacağını bilen şair, пе- 
ticede hükmünü veriyor: Demek ki ölüm güzel bir şeydir; çünkü güzel olmasaydı, Pey- 
датбег Efendimiz ölmezdi. 
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м, Antana * | 


. “Gazi Hüdavëndigas 
Yani Sehit Murad Han Gazi Camii” 




















Hüdevendigâr Külliyesi'nin yı 
tarihi kayıtlarda 1386 olarak göste- 
rilmekte olup, bünyesinde cami 
hamam, 





medrese, imaret 
çeşme bulunmaktadır 


Külliyenin ana unsuru olan ve dönemi itibarıyla ikin- 
сі selatin camii hüviyetini taşıyan Hüdavendigâr Ca: 


ті, daha önce Orhan € 





ni'nde de uygulanmış 
olan üç eyvanlı (Bursa tipi, tabhaneli, kanatlı, ters Т 
tipi, zaviyeli adları da verilen) plan şemasına göre 
yapılmıştır. Fakat burada bir aynntya dikkat çek- 
mek lazımdır. Söz konusu plan, caminin alt kati için 
geçerlidir. Caminin üst katı medrese olarak düzen- 
lenmiştir. Bursa camileri arasında, üzerinde medre- 
se bulunan tek саті olması Hüdavendigâr С 
ayn bir özellik vermektedir 

















Hüdavendigár Camii'nin yapımında kesme taş ve 
tuğla kullanılmış, bazı kısımlarında dönemin, 
den kalma devşirme ma 








izemeye yer verilmiştir 





Özelikle son cemaat yerinin iki tarafındaki kemerle 
(taşıyan sülun ve başlıklar le üst Кайа medrese 
avlusundaki (terastaki) kemerleri taşıyan sütun ve 
başlıklar, diğer Bursa yapılarında görülmeyen özal 
мег taşımaktadır 








Cami, üzerinde bir başka binayı (medreseyi) taşıdı 
ndan 2.50, hatta mihrap kısmında 3.50 m kalınlık 
taki duvarlara sahiptir. 


Bazı oryantalistler (Reinhold Lubenau, Miss 
е, Vitali Cuinet, Taxier ме Н. Wilde gibi) devşirme 
malzeme kullanımı ve bazı mimari özelliklerinden 
Ötürü caminin eski bir Bizans kilisesinden veya sa 
rayından dönüştürüldüğünü iddia etmişlerse de on. 
ların bu görüşleri suizandan ibaret kalmıştı. Zira ya: 
pin, kiliselerde olduğu gibi doğuya doğru değil de 

















Kâbe'ye (güney doğuya) dönük inşa edilmiş olması, 
daha en baştan cami olarak inşa edildiği gerçeğine 
büyük delildir. 








Bu arada caminin erki 





em ar 


eri elde olmadığından miman 





edilememiştir. Birtakım kay 





›5 adı zikredi. 
bu kesin değildir. Ға. 
kat yukanda da Işaret edilen husus- 








lardan yola çıkılarak, mimarının bir 


Rum olması ihtimali üzerinde durulabilr 


Bahçesi olmayan caminin son cemaat yeri beş kub. 
beyi taşıyan kemerle birbirine bağlı altı yığma ayak. 
tan meydana gelmişti 








Bu ayaklar oldukça kalın 
olup, kubbelerle birlikte üst kattaki medrese avlusu- 
nu (lerası) da laşımaktadır. Bu ifadeden de antaglla- 





cağı gibi son cemaat yerinin kubbeleri medrese te: 
rasının tabanına gömülmüş haldedir 
Hüdavendigâr Camii'nin üç kapısı bulunmakla birlik. 





ta, bunlardan doğu ve batıdakller kapalı tutulmakta" 
dır. Bugün camiye giriş 
at yerini ortalayar 


зоп cema: 





өле çerçeveler. 
kapıyı kullanmaktan başka tercihimiz 





miş olan taç 
yoktur. Taç kapıdan giriş yapınca, b 
örtülü bir sofa beklemektedir. Girişteki bu sofanın 
sağında ve solunda karşlıklı iki kapı bulunmakta 
olup buralardan üst kattaki n 





Î basık tonozla 














dreseye çıklan mer 
diven dairelerine girilmektedir. Bunlardan soldaki ка: 
pının açıldığı merdiven dal 








aynı zamanda Imam 


odası olarak kullanılmaktadı 





Girişteki sofadan caminin har 
kapının benzeri bir iç kapıyı adımlamamız gerekmek: 
tedir. Bulunduğumuz nokta, üzeri hünkâr mahfil 
olan ve giriş solasıyla aynı genişlikteki iç sotadr. 





ine geçmek için taç 











lu sofanın heme 





inde, 





en önünde, ca kubbeli 
zi mekânı (hazrik mekânı, orta mekân bulun. 
maktadır. Bu merkezi mekânı örten tek kubbe içeri 
den pandantifer, disandan 
üzerine oturur. Kubbeni 











se on altıgen kasnak 
bir aydınlık fe- 














пеп bulunmaktadır. Aydınlık fenerinin tam altına go- 
lecek şekide yerleştirilen şadırvan 19. yüzyilda inşa 


edilmiş olup, bununla, Türk mimarisinde önemli yer 








tutan kapalı avlu geleneği vurgulanmış olmalıdır 


Orta mekânının doğu ve batısında beşik tonozla ör 
tülü ікі eyvan bulunmaktadır. Bu kısımlar merkezi 
mekâna göre 6c 

kaç basamaklık merdivenle дкі. Batı taraftaki ey. 











vik yükseklikte olup buraya bir 


tasında müezzin там! 





vanın mihrabı gören bir по 
yer almaktadır. Her iki eyvan kuzey ve güney yönle- 
rinden ikişer odayla komşudur. Bunlardan kuzey 1а. 
raftaki odalarla eyvanlar arası ayan 
kapı aralıkları yer almaktadır. Eyvanların, güneylerin. 
de yer alan odalarla ise bağlantılar yoktur. Kuzey ve 
güneydeki toplam dört oda, merkezi mekânla aynı 
zemin seviyesinde olup onunla irtibatı sağlayan ke- 
iptirler. Bu arada, caminin 
tirilen doğu ve batı kapıları ey- 
vanlann kuzey yönlerinde bulunan odaların dış сәр. 
helerindedir 





a geçişi sağ 








merli geçiş aralıklarını 
bugün işlevsiz ha 
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Caminin asıl ibadet mekânı sayılan bölümü öndeki 
'mihraplı mekûn' dır. Kayıtlarda 'mescit mekânı' ola: 
гак da anilan bu kısım eyvanlarla aynı zemin seviye 
sindedir. Bu yüzden merkezi mekândan mescit те 
kânına geçmek için birkaç basamak çıkmak gereke- 
cektir. Üzeri tonozla örtülü olan bu bölümün en dik- 
kat çekici unsuru alçı mihraptır. Hayli geniş olan mih- 
rap, içeriden bir niş yahut ufak bir eyvan şeklinde 
olup dişandanı beş köşeli ve dışa çıkıntıhdir. 





Caminin üst kalına çıkmak için girişteki sofanın sa 
отда ve solunda bulunan kapıları kullanabileceğimi 
zi daha önce belirtmiştik. Kapıların açıldığı dairelerin. 
den başlayarak merdivenleri adımladığımızda, Üst 
kattaki medresenin koridorlarına ulaşılır. Bu koridor 
lar caminin merkezi mekânını örten kubbenin etrafı 
пі kapsayacak şekilde olup "О" biçiminde düzenlen. 
miştir. Hatta, koridoriann sonundaki dar bir dehliz, 
bütün mihrap üstü mekânı dolanmaktadı. Bu aynın- 
tyi bir tarafa bırakarak, koridorun doğu ме batı kı 
sımlarında altışar, kuzey kısmında dört olmak üzere 
üst kattaki medresede toplam 16 adet oda bulundu 
Gunu belirtelim. Odaların birer penceresi vardır, Üst 
leri ise tonozludur. Kuzeydeki dört hücrenin dış cep- 
hesinde medresenin revak kısmı (sundurma, teras) 
jt kattaki son cemaat yerinin hemen 
elik neredey- 
Tek fark, allı yığma ayağa 
llave olarak aralara devşirme sütunların yerleştirmiş 
olmasıdır. Bu ayak ve sütunlar sivri ikiz kemerlerin 
taşıdığı kubbeleri tartmaktadır 








yer alır, Burası, 








üstüdür ve orada uygulanan mimari 
se aynen uygulanmış 








Bu arada, caminin tuğladan örülmüş tek şerefeli mi 
naresi ikinci kattaki revakta, sol kısımda yükselmeye 
başlamaktadır. 


Hüddavendigâr Medresesi'ye igili ayrıntıları şu notla 
biirelm; Bu kurum, Osmanlı eğitim tarihi içinde 
önemli bir mevki kazanmıştır. Nitekim, Molla Gürâni, 
Zenbilli Al Efendi, Tacizade Caler Çelebi ды, şeyhû 
Islamik da yapmış pek çok âlimin burada müderris- 
Iik vazifosinde bulunduğu kaydedilmektedir 





Yazımızın başlıını kendisinden emanet aldığımız Ev- 
Iya Çelebi'nin “Yapılış şekli hiçbir camie benzemez. 
Gayet sanatıdır.” ve akabinde “Görmeye değer, 
seyri vacib güzel bir camidir.” dediği Hüdavendigâr 
Cami'nin dikkate değer bir diğer yönü, çiçek de 
metlri, çelenk motifleri, perdeler, Kurdelalar şeklin- 
de uygulanan kalem işi bezemeleridir. Bunlar, barok 
nitelikte bezemeler olup, Osmanlı Devleti'nin Batı'ya 





açıldığı 18-19. уйгу! özelliklerini gösterir 


Hüdavendigâr Cami'nde serbest інс tekniği uygu 
lanarak yapılan bu bezemeler, yapının çeşi bölüm 

lerinde farkllklar gösterir. Sözgelimi, mihrap nişinde 
altın varak bezeme йө yapılmış bir kandil motif ve 
mihrap kavsarasının köşe yüzeylerinde sarmal dallar 
ve rumier görülmektedir. Caminin mihraplı көт 10 

nozunda ise baklava şeklinde bezeme örnekleri var 

dır. Tonozun kenar duvar yüzeylerini bitki bordürü 
kaplar. Bu bordür merkezi mekânda da devam. 
eder. Mihraplı mekânın pencereleri üzerindeki du- 

varlann yüzeyinde ise palmet ve rumllerden mûte- 

şekkli kandi motifleri bulunmaktadır. Caminin mer 

Кей mekânını örten kubbede kandi, madalyon ve 
paletlerle oluşturulmuş bezemeler yer alır. Kubbe 
kasnağında da kıvrık dallardan oluşan palmet motif 

leri vardır. Benzeri süslemeler doğu ve batı eyvanla. 

nnda da göze çarpar. Her iki eyvanın tonczlarının or 

tasında palmet motifi kompozisyonlar dikkat сек. 

mektedir. Son olarak, son cemaat yerinin orta kub- 
besi yüzeyinde de rumi ve palmetlerden oluşan be: 

zemeler bulunduğu belirtelim. 


Yapının çok fonksiyonlu oluşu sadece üzerindeki 
medrese lle sını değidir. Sözgelimi, cami içindeki 
eyvan ve odaların vaktiyle çeşiti sosyal ve ай hiz- 
metlerin İcrasına ayrılmış olduğu ve bunların başta 
padişah olmak üzere çeşitli devlet adamlar ve kâtip- 
lere tahsis edildiği kaydediimektedir. Hatta bazı ta 
rihçiler, bizim, genel kanaatlere uyarak medrese ola- 
rak değerlendirdiğimiz üst kattaki odaların da devlet 
daresi işlevinde kullanıldığını ileri sürmüşlerdir. Her 
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зни? 


neyse, bu çok işleviiik farklı şekillerde yorumlanmış, 
sözgelimi devlet adamları йе halkın iç içe bulunduğu: 
па dell olarak gösterilmiştir. Aynca bu tarz yapılar 
aracilğiyla, yeni fethedilen yerlerde toplumun Türk: 
leşmesini ve Müslümanlaşmasını sağlamak, böylece 
Osmanlı Beyliği'nin askeri ve politik gücünü sağlam. 
laştırmak düşünülmüş olabilr 


1389'da Kosova Zaferi sonrasında şehit düşen |. 
Murad'ın türbesi caminin kuzey batısında bulun: 
maktadır. Oğlu Yidinm Bayezid tarafından inşa etti 
гіт olan bu türbe kare planlı bir yapıdır. 


Külliye unsurlan arasında yer alan çeşme, caminin 
kuzey batı köşesinde son cemaat yerinin bitişiğinde. 
dir. Kesme köfeki taşı ve tuğla işçiliğine sahip olan 
bu çeşme, büyük sivri kemeri, ayna ve teknesi ile er 
ken dönem Osmanlı mimarisinde görülen tipik bir 
Bursa çeşmesidir. 








İmaret, caminin batısındadır. “1” şeklinde inşa edil 
miş olup ortasında avlusu vardır. Günümüzde bir зі 
М toplum kuruluşu tarafından kullanılmaktadır 





Caminin doğusunda yer alan kare planlı ve küçük 
boyutlu hamam 6 m çapında bir kubbeyle örtülüdür. 
Bu патат halk arasında бик Hamamı veya Bekâr 
Hamamı olarak adlandırmıştır 


Bursa üzerine yaptığı çalışmalarla tanıdığımız Kazım 
Baykal'ın “Benzeri bulunmayan bir апі” dediği НО. 
davendigâr Camii ve Külliyesi 1520, 1563, 1635, 
1675, 1904, 1976 yılarında tamirat görmüştür. Çə- 
91 sebeplerle camiin ік kitabesi kaybolmuştur. Bu: 
gün taç kapı üzerinde bulunan kitabe ise 1904'te 
Sultan Abdülhamid tarafndan yaptınlan onanma alt 
к 





Son olarak Hüdavendigår Cama ûe буй olarak anla: 
Чап bir efsaneye yer verelim: Pek çok kaynakta yer 
alan efsanemizi Eviya Çelebi şöyle anlatıyor: “Bir 
gün, Murad Han Hazretlerinin bir doğanı uçup ke. 
mer üzerine konmuş. Murad Han her пе kadar bu 
додат çağırmış ise de gelmemiş ve gelmek ihtimali 
olmadığını anlayınca da kızarak, 'Kaskat каг demiş. 
Allah'ın emri ile о doğan, kemer üzerinde taş olup 
kalmıştır. Hâlâ herkesin gözü önünde durur.” 


Bu anlatılan bir efsanedir... Hakikat ise Hüdavendi 
går Cami'nde günde beş vakit tekerrür eden davet- 
te gizlidir. Bu davete, yani Hüdavendigör semaların. 
dan kâinata yayilan nidaya kulak verenlere selam ol 
sun, 
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Tevbesi Allah Tarafından Kabul Edilen Sahabi 


KAB b. MÂLİK (ra) 


Hz. Peygamber (s.a s.Yin Hassân b. Sabit (ra) ve 
Abdulah b. Revaha (са. уа birlikte meşhur üç şai 
rinden biri olan Ka'b b. Mâlik (г.а. yaklaşık olarak 
Miladî 598 yılnda Medine'de dünyaya geldi. Haz- 
тесіп Beni Seime koluna bağlı olması sebebiyle 
Selemî nisbesiyle de tanınmıştır. İslam öncesi dö- 
nemde künyesi Ebü Bişr iken Müslüman olduktan 
sonra Hz. Peygamber (s a s.) ona büyük oğlu Ab- 
dullah sebebiyle Ebü Abdullah künyesini vermiştir 


Ka'b (га. т babası Mâlik, İslam'dan önce Yesrib'in 
önde gelen şahsiyetlerinden olup Evs le Hazrec 
arasında уйагса süren savaşlarda yiğitliğiyle şöhret 
bulmuştur. Babasının tek çocuğu olan ve iy bir eği 
tim alan Ka'b (ra), bu sebeple şehirde okuma-yaz 
ma ve hesap bilen nadir kişilerden birisidir, Bilhassa 
şairigi ile meşhur olmuştur, Özellikle Medineli ікі 
Arap soyu olan Evs йо Hazrec arasında yapılan ba- 
а savaşlarda onun söylediği şiirler uzun süre insan- 
lar tarafından terennüm edilmiştir. 





Ka'b b. Mâlik (ra) hicretten önce İslamiyet'i kabul 
etti. Miladi 622 уй hac mevsiminde Rasul-i Ekrem 
(ба)! yurtlanna davet etmek üzere Mekke'ye gi 
den Yesrb heyeti arasında yer aldı. İkinci Akabe 
Віа olarak bilinen bu toplantı öncesinde Medineli 
Müslümanlar önderlerinden Вега b. Ma'rür (ra), 
Allah Rasulü (s.a.s)'nü ziyarete giderken yanına 
Ka'b'ı da aldı. Hz. Peygamber (s.a.s) onun şair 
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olduğunu öğrenince memnuniyetini belirtmiştir. 
İkinci Akabe Biatı'ndan sonra Medine'ye dönen, 
Ka'b (ra), burada kabilesinin Müslüman olması için 
büyük gayret sarfetmiştir. 


Ka'b, Tebük seferî hariç, Medine döneminde ger- 
çekleştirilen gazvelerin tamamında bulundu, Kahra- 
manlik gösterdiği ve on yedi yerinden yaralandığı 
Uhud Gazvesi'nde Ka'b (г.а) Rasulüllah (s.a.s)'in 
zırhını, Rasul-i Ekrem (s.a.s.) de onun zırhını giymiş- 
tir. Bu savaştaki çarpışmalar esnasında Allah 
Rasulü (s.a.s)'nûn öldüğü şayiasından sonraki da 
фіта esnasında onu Ik defa Ka'b (ra) görüp, 
“Müjdeler olsun ey Müslümanlar, Rasulüllah ölmedi, 
yaşıyor!" diye bağırmış, bunun üzerine yeniden to 
parlanan Müslümanlar gerçekleştirdikleri toplu hü 
cum йө düşmanı geri püskürtmeyi başarmışlardır 


Ka'b b. Mâlik (сап азлар arasında şöhrete ka 
vuşmasına sebep olan asıl hadise Tebük seferidir 


Hemen bütün hadis kaynaklarında kendi anlatımıy. 
la yer alan rivayete göre Ka'b b. Mâlik (ra), Tebük 
seferi ilân edildiğinde sağlığı ve maddi imkanı yerin- 
de olmasına, hatta savaşa iştirak etmek amacıyla 
özel bir binek satın almasına rağmen. rahatına düş: 
künlüğü ve nefsine mağlup olması sebebiyle selere 
çıkmayıp, bu zor şartlarda Müslümanları yalnız bi 
taktı. Ancak daha sonra Medine'de geriye münalık 











diye bilinenleri, maddi imkânı 
bulunmayanlann kaldığını gö- 
rünce çok üzüldü. Diğer taral- 
tan Allah Rasulü (s.a.s) Te 
bük'e vannca Ka'b (raj'ın du: 
rumunu sordu. Ashâbdan bazı 
lan onun kibri ve keyfine düş: 
künlüğü sebebiyle savaşa katı 
mad leri sürülünce, yakın ar. 
kadaşı Muaz b. Cebel (ra) id 
dialan redderek onu savundu. 


Allah Rasulü (s.a.s) uzun ve 
meşakkatli bir yolculuktan son- 

га Tebük selerinden Medine'ye 
“döndüğünde geride kalanlar з. 

rasıyla gelerek savaşa katılma: 

ma mazeretlerini bildirip, kendi. 
sinden af talebinde bulundular 
Ka'b (га) kendisi de mazeret 
ileri sürebilecek iken, gerçeğ 
itiraf edip. hiçbir mazereti ol 
'maksızın Müslümanları yalnız 
bıraktığını söyleyerek Allah Rasulü (s.a.s.)'nden 
özür diledi. Hz. Peygamber (s.a.s.) onunla aynı du 

rumda olan Hilâl b. Ümeyye (га.) le Müráre b. Rebî 
fra. ye haklarında Allah'ın açık hükmü gelinceye 
kadar beklemelerini söyledi. Bu gelişmeyi haber 
alan Hristiyan Gassân melki haksızlığa uğradığını 
iddia ederek eski dostu Ka'b (r.a.)'ı memleketine 
davet edip, onu şanına layık bir şekilde ağırlayaca. 

gını bildirdi. Ancak Ka'b (г.а) bu teklifi reddedip, Al 

lah'in kendisi hakkında vereceği hükmü beklemeye 
karar verdi. Bir tarafta haftalardır yüzüne bakmayan, 
kendisiyle konuşmayan arkadaşları, diğer tarafta da 
izzet, ikram ve itibar vadeden bir davet vardi, Fakat 
Ka'b (са), yapılan teklifi elinin tersiyle iterek Medi 

ne'de kalma kararllığını sürdürdü. Bu esnada gö. 

nülden pişmanlık duyarak Allah'a çokça tevbe ve is- 

tiğfarda bulundu, kendisiyle konuşmamalarına rağ. 

men Allah Rasulü (5.2.5) ve onun ashâbından dela. 

larca özür diledi 














Ka'b (га), mescide çıktığında her seferinde Rasul-i 
Ekrem (s.a.s)'e yakın durmaya çalışıyor, bu esnada 
belki kendisine tebessüm eder diye sürekli onun 
çehresine bakıyordu. Ama her defasında Peygam- 
berimiz (s.a.s.) onunla karşı karşıya geldiğinde y- 
Zünü çeviriyor, bakışlarını ondan kaçırıyordu. Yolda 








onu gören en yakın arkadaşları 
bile yolunu değiştiriyordu. Bu 
halden iyice bunalan Ka'b (ra), 
bir gün amcasının oğlu Ebü Ka 
tâde'ye (ra) giderek: Ey Ebâ 
Katâde а.) “Sana Allah için so- 
ruyorum. Sen Alah ve Rasulü'nü 
ne kadar sevdiğimi biliyor ти 
sun?” diye sordu. Fakat muhata- 
bi onun sualini duymazdan gel. 
yordu. Cevap alamayınca soru- 
sunu birkaç kez tekrarladı. Ал, 
cak ondan, “Bunu Allah ve 
Rasulü daha iyi bilr'den başka 
bir cevap alamadı. Bunun üzeri 
ne yine mahzun bir şekilde ora 
dan ayrıldı 


Kendisine sosyal boykot devam 
ederken Ka'b b. Mâlik (а) 
durumunu daha da zorlaştıran 
bir emir daha geldi. Peygamberi 
miz (s.a.s.)'in gönderdiği bir elçi 
спа eşinden uzak durması tali 
mati getirdi. Buna göre Ka'b (r.a) eşini bosamaya- 
cak, ancak onunla aynı evi de paylaşamayacaklı. Bu 
gelişme onun sıkınlısını daha da artırdı, Gerçekten 
de onun çektiği çile bitmek bir tarafa daha da şid- 
delleniyordu. Ancak bu son olumsuz gelişme de 
onun Rasulüllah'a (s.a s.) bağlhğını sarsamadı. O ve 
diğer iki arkadaşı işledikleri suçun şuurunda olarak 
çilelerin doldurmaya ve pişmanlık içinde Allah'a yal- 
vanp tevbe istiğfarda bulunmaya devam ettiler, Bu 
olumsuz şartlara rağmen onlar, müminlerden ayni- 
mak ve Rasulüllah (s.a.s.)'ı terk etmeyi hiçbir zaman 
akılarından geçirmemişlerdi. Bu sabırlannın mükâ. 
{айалги da aldılar, Onlan ferahlatan gelişmeyi bizzat 
Ka'b b. Майк (га) şu şekilde anlatır: “İnsanların bi- 
zimie konuşmalarının yasaklandığı günden 50 gün 
sonraki gecenin sabahında namazımı klmıştım. Bu 
esnada ruhum çok sıkıntııydı, âdeta yerle gök ага: 
sında sıkışmış, gidecek bir yer bulamıyor gibiydim, 
Tam bu esnada evimin dışından bir ses işittim: 'Ey 
Mâlik'in oğlu Ka'b, müjdeler olsun, Kurtuluş günün 
geldi". Sesi duyar duymaz hemen secdeye kapan. 
dım. Gelen habere göre Hz. Peygamber (s.a s.) be- 
nimle birlikte üç sahâbinin tevbelerinin Allah taratın- 
dan kabul edildiğini duyurmuştu. Bunun üzerine sa- 
hâbe kardeşlerim müjdeli haberi ulaştırmak için âde- 
ta yarışırcasına benim evime koşmuşlardır. 
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Gerçekten çok sıkıntı geçen 50 günlük boykotun 
sonunda nazil olan ayetlerde, onun ve iki arkadaşi- 
nm tevbelerinin Allah tarafından kabul edildiği bildi- 
на: 


"Andolsun Allah; Peygamber йе içlerinden Ыг kismi- 
nın kalpleri eğrilmeğe yüz tuttuktan sonra, sinti 
bir zamanda ona uyan Muhacirlerle Ensarın tevbe- 
lerini kabul etmiştir. Evet, onlann tevbeleri kabul 
etmiştir. Savaştan geri kalan Üç kişinin de tevbeleri- 
пі kabul ettim. Yeryüzü bütün genişliğine rağmen 
onlara dar gelmiş, vicdanları da kendilerini sıklıkça 
sıkmış. böylece Allahlın azabın)dan yine опа sığın- 
maklan başka çare olmadığını anlamışlardı. Sonra 
(eski hallerine) dönsünler diye, onların tevbelerini de 
kabul etti. Şüphesiz Allah, tevbeyi çok kabul eden 
ve çok merhamet edendir. Ey iman edenler! Allah'a 
karşı gelmekten sakının ve doğrularla beraber 
olun.” (Tevbe, 117-119) 


Bu müjdeli haberi aldıktan sonra sevinçle homen 
Mescid-i Nebevi ye giden ve orada Hz. Peygamber 
(s.a.s) le sahâbiler tarafından tebrik edilen Ka'b 
(са) tevbesinin kabul edilmesi üzerine bütün malını 
fakirlere dağıtmak istedi. Ancak Rasul-i Ekrem 
(52.5) onun malının bir kısmını elinde tutmasının. 
daha hayırlı olacağını söyledi. O da sadece Hay- 
ber'deki arazisini kendine ve çocuklarına аур, di- 
Qerlerini ihtiyaç sahiplerine tasadduk etti 


Каъ b. Mâlik (га п Hz. Peygamber (s.a.s)'in ve- 
alından sonraki hadiselerde rol alıp almadığı konu- 
sunda kaynaklar herhangi bir bilgi vermezler. Ancak 
bununla birlikte onun Hz. Osman (r.a)'ın hildletinin 
son yılarında çıkan karışıkılarda halifenin yanında 
yer aldığı, şehid edilmesinin ardından onu defneden 
birkaç kişiden biri olduğu bilgisi vardır. Ka'b (га) п 
Hz. Osman (r.a.)'ın şehit edimesi üzerine onun hak- 
kında bir mersiye söylediği bilinir. Hz. Ali (r.a.) nin 
halife olması üzerine Ka'b ir.a.) da bazı Ensar ön- 
derler gibi ona biat etmedi. Bir rivayete göre Ka'b 
(ran Ensardan Hassan b. Sabit (г.а, ve Numân 
b. Beşir (r a.) ile Hz. Ali (r.a.Y'nin huzuruna gidip Hz. 
Osman (r.a.) hakkında tartıştıkları ve oradan аупір 
Muäviye'nin yanına uğradıkları kaydedimekle birik- 
te, onun özelikle Hz. Osman [r.a.)'n şehit edilme- 
sinden sonraki siyasi hadiselerden uzak durduğu 
hususu daha çok tercih edilmiştir. 


“Hayatının sonlarına doğru gözlerini kaybeden Ka'b 
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b. Mâlik (гаа), tarihçilerin çoğuna göre Hicretin 50. 
(М.670) yılında Muaviye b. Ebü Sülyan'ın halifeliği 
esnasında 77 yaşında кеп Medine'de vefat eti. 
Ka'b. Mâlik (ra), Hz. Peygamber (s.a.s.Y'e biat edip 
ondan hadis rivayet eden Ümmü Ma'bed Umeyre 
bint Cübeyr es-Selimi (r.a.h.) kendine ай bir ziynet 
eşyasını Rasulülah (s hibe eden Hayre ve 
Yemenli Safiyye adlı hanımlarla evlenmiş, bunlardan 
her birinden çocukları olmuştur. 


İslamiyet'i kabulünden önce şirleriyle meşhur olan, 
Müslümanlığından sonra da Rasulülah (s-a.s.)'n 
şairi sıfatıyla Hassan b. Sabit (r.a.) ve Abdullah b. 
Revâha (г.а, йе birlikte anian Ka'b (r.a)'ın Modi- 
ne'nin beş büyük şairinden biri sıfatıyla Hassan b. 
Sâbit (ra)'ten sonra geldiği kabul edimekledir. 
Onun, şiirlerinde İslam askerlerinin savaşlarda gös- 
terdiği kahramanlıkları işlediği, ilerideki savaşlarda 
da yiğitlik göstereceklerini söyleyerek müşriklerin 
moralini bozduğu rivayet edilir. Aynca kaynaklarda 
Evs kabilesinin onun sirlerinden etkilenerek İslami 
yet'î kabul ettiği belirir. Şuarâ suresinde şairleri 
kötüleyen, “Şairlere sapıklar uyar; onların her vadi 
de şaşkın şaşkın dolaştıklannı ve gerçekte yapma 
бкап şeyleri söylediklerini görmez misin?" mealin- 
deki 224-226. Ayetler nazil olunca Ka'b (r.a). Hz 
Peygamber (s.a.s.)'den kendi durumunu sormuş, 
Rasul-i Ekrem (s.a.s.) de cihadın кік уе dile уарі- 
бг, İslam şairlerinin düşmana dileriyle ok attikla- 
nni belirtmiştir. 


Ka'b b. Mâlik (rain İslamiyet ve Hz. Peygamber 
(a.s) aleyhinde şir söyleyen, fakat sonra Müslü 
man olan Abdullah b. Ziba'râ (ra), Amr b. ekÂs 
(са), каг b. Hattâb (г.а) ve Abbas b. Mirdâs (га) 
gibi şairlerin hicviyelerine karşı söylediği “nakiza'lar 
кик beyte ulaşmaktadır. Ikinci Akabe Biatı'ndan iti- 
baren önemli olaylarla lgili olarak söylediği şirlerle, 
İslam tarihine de ışık tutmuş olan Ka'b (r.a.)'n bir 
divanı bulunmaktadır. 


Doğrudan Hz. Peygamber (s.a.s.)'den ve hemşeh- 
risi Üseyd b. Hudayr (r.a.)'dan seksen hadis nakle- 
den Ka'b b. Mâlik («ап rvayellerinden üçü hem 
Sahih-i Buhâri hem Sahih-i Müslim'de yer almıştır 
Kendisinden oğullan Abdullah, Ubeydullah, Abdur- 
rahman, Muhammed, Ma'bed, kızı Ümmü Abdullah 
b. Üneys ve torunu Abdurrahman b. Abdullah lle 
Cabir b. Abdullah, Abdullah b. Abbas ve Ebü Ота- 
me gibi sahâbiler rivayette bulunmuşlardır. 
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